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महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
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नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि--->' ४ खरलवश्य 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
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श्र ३ 
> (" (> ("२ 
देवी संपत चरित्र-माला 
| संपादइक-श्री. दा, न, शिखरे, । श्री. आपटे गुरुजी 
> 
जगाच्या इतिहासांत दोन प्रवाह स्पष्टपणें दिसतात. एक स्वार्थी, 
भोगवादी व हिंसाप्रधान. इतरांना जिंकून, छुवाडून, गुलाम वनवून 
| त्यांचेवर आपली सत्ता चाळवावी, अशा महत्त्वाकांक्षेचे पराक्रपी व र 
सामधथ्येश्याळी पुरुष इतिहासांत आढळतात; किंबहुना त्यांनीं चालविटेल्या 
, लढाया, त्यांनीं केलेल्या कत्तली, त्यांनीं घडविळेळे रक्तपात यांनींच 
इतिहासाची बरीचशी पानें रंगठेडीं असतात. 
पण समाजाची जी धारणा होते व मानवजातीची जी प्रगाते होते, 
ती दुसऱ्या कोटींतीळ थोर ढोकांकडूनच. अभय, सत्य, दया, क्षमा, 
शान्त, तेज इत्यादि देवी संपत्तीच्या विभृतीच मानवांना प्रेमाचा व 
| ऐक्याचा माग दाखवितात. सखत;ला दिसलेले सत्य स्थापण्यासाठी व 
अन्यायाचे नि्दाळण करण्यासाठी ते मूकपणे जनतेची सेवा करीत राह- 
तात-अवऱ्य तर, त्या कामी आत्म-बळिदानहि करतात. अशा पुरुपो- 
त्तमांची ओळख प्रचलित इतिहासांतून फारच थोडी करून दिली जाते. 
ती ओळख महाराष्ट्रीय वाचकांना यथाशकय प्रमाणांत करून द्यावी, 


२५. _ ५० 


या हेतूनें “' देवी . संपतू चरित्र-माळा ?”? काढळेली आहे. पथ्वीच्या 
पाठीवरीळ सर्वे देशांतीळ व. सर्वे धर्मातीळ प्रेमपूर्ण व सेवाशीळल 
स्री-पुरुषांच्या जीवनांतील उदात्त. कथा या “माळे! त दिल्या जातील, 
साधारणपणें प्रत्येक पुस्तकांत अशा आठ अहिंसक संतांची चरित्रे असतील 
व अशीं एकूण वारा पुस्तके निघतील, 


तळवलकर, श्री, दे. ना. टिळक, श्री. काकासाहेब बर्वे इत्यादि ठेखन- 
साहाय्य करणार आहेत. पहिळें पुस्तक प्रसिद्ध झालें आहे. हें 
शांभर पृष्टांचे असून त्याची किंमत एक रुपया आहे. 


जरर 


कवि श्री. बा. भ. वोरकर, ' आनंद ? कर्ते श्री. गोपीनाथ 


पतत. याह मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
तुं राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


७ 


वषे पांचवे स्नान 
अक ८वा नुवभारत - ऱ१ व २ 


किख्््म्दाु 
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४८ तास टिकणारा मस्त सुगंध असलेले क 


अत्तर ल व्ह उत्तम छपाईसाठी 


| र तोल सुळभ सुद्रणालय 


वापरून खुगन्धाची मजा लुटा ! !! येथें काम द्या, 


निर्माते--गज,नन जनादन चोडस, मुंबई २ डड 
पुरणे स्टॉकिस्ट्स-- गोडवोळे, जोशी २९१ शनवार, पुर्ण २ 
आणि कंपनी, ९५८ बुधवार. श्र 


| विक्रीस तयार ! 

पं. जवाहरलाल नेहरू यांच्या लेखणींतून उतरलेले 
जागतिक 
. इतिहासाचे ओझरते दशन 
| खंड १ छा । मूल्य ७॥ रु. 


खंड ९ ते ४ च्या प्रकाशनपूर्व खास सवलतीसाठी 
याच अंकांतील कव्हर पान ३ वरील जाहिरात पहा, 
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सुलभ राष्ट्रीय गयंथमाला, पणे? 
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अनुक्रमणिका 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


४८ ७४ > 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


_- सूचना 


(१) 'नवभारत'चा अक दरमहा १ तारखेच्या आंत नियमितपणे काळजीपूवक 
पोस्टांत टाकला जातो. वगंणीदारांस जर आपला अंक “ तारखेपर्यंत मिळाला नाही 
तर त्यांनी प्रथम स्थानिक पोस्ट ऑफिसांत चोकशी करून नंतर आमचेकडे लिहावे 


अक शिह्क असला तरच पाठविला जाईल. अंक न मिळाल्याबद्दल १० तारखेनंतर 
येणाऱ्या तक्रारीस उत्तर दिलें जाणार नार्ही 

(२) वर्गणीदार कोणत्याहि महिन्यापासून होतां येते 

(२ ) पत्रव्यवहार करतांना नेहमीं अतुक्रम-नंवर अवशय लिहावा. “ नवभारत 
कचेरींतून दरमहा जो अंक रवाना होतो त्यावर पत्त्याच्या वरच्या बाजूस डाव्या हाताला 
अनुक्रम-नेबर लिहिळेला असतो. 

(४) पत्ता बदलावयाचा असल्यास त्याबद्दलची सूचना कचेरीस २५ तारखे- 
पूवी मिळाली पाहिजे. त्यानंतर सूचना-पत्र आल्यास त्याची अंमळवजावणी त्याच 
महिन्यांत न होतां पुढील महिन्यापासून केली जाईल 

(५) *' नवभारत? च्या कोणत्याहि एजटास वगणी वसूल करण्याचा अधिकार 
नाहीं. त्यामुळें कचेरी व वगेणीदार या दोघांनाहि त्रास हातो व विलुंत्र लागतो 
म्हणून वर्गणी नेहमीं कचेरीकडे खालील पत्त्यावर पाठविण्याची कृपा करावी 


व्यवस्थापक 
' नवभारत ', 
२९१ शनिवार, पुणें २ 
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व 
| जाहिरातींचे दर | 
सबंध पान अर्धे पान पाब पान 

एक वळ ७५ ५० षु 
उ तीन वेळा ७० प्रत्येक खेपेस ४५ प्रत्येक खेपेस ३० प्रत्येक खेपेस 
६ सहा वळा ६५ १) ४० 99 दभ १9 
बारा वेळां ६० र ३५ भु र 
| पाव पानापेक्षां कमी जाहिरात स्वीकारली जात नाहीं न 
कव्हर पान नं. ४ प्रत्येक वेळेस ५० रुपये 
कव्हमपानन. २व २ » ,) २० रुपये 
| १) सवे जाहिराती ' जाहिराती व जाहिरातदार ! या सदरांत छापल्या जातात 
२) कात न जाहिरातदारांचा थोडक्यांत परिचय देण्याची पद्धत 
३) एका पानांत दोन कॉलम्स असतात | 
४) पानाचा आकार ८॥' ५५] 
व्यवस्थापक 
: नवभारत 
२९५१ शनिवार, पुर्ण ९ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे | 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, 


त 
] 
शू 


पंडळ, वाई 


खुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेच्या विश्वस्तमंडळाचें मासिक 


वर्ष पांचवें ॥(] ॥॥॥॥ | मे 
अंक आठवा षा ष्ा १९५२ 


संचालक : श्री, शंकरराव देव 
| त संपादक-मंडळ 
आचाय शं. द. जाबडेकर-आचार्य स. ज. भागवत - श्री. द्रि छृष्ण मोहनी - प्रा. वि. म. बेडेकर 
का, संपादक 
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तापी, तुझ्या तीरावर ! श्री. गणेश कुडे श्र 
असा रहावा...! श्री, राम शेवाळकर श्र 
: विघेक आणि साधना ? ( ग्रंथसमीक्षण ) श्री. ह. कू. मोहनी ४३-४९ 
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हें मासिक र. ग. जोशी यांनीं खुलभ सुद्रणालय, २९१ शनिवार, पुणें २, येथें छापून 
सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाळेच्या विश्वस्तमंडळाकरितां तेथेच प्रापेद्ध केळे, 
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अनुक्रमणिका 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । $ | 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाडे 


नवभारत', मे १९५२ 


लेखक-परिचय 


[या अंकांतील खालील लेखकांशिवाय इतर लेखकांचे लेख “ नवभारतां 'त या 
वर्षी यापूर्वी आले असून त्या त्या वेळीं त्यांचा परिचय दिला आहे.--का. सं. ] 


प्रा. सुरेन्द्र शिवदास बाराढिंगे एम्‌. ए.--- नांदेड ( हैदराबाद ) येथील पीपल्स कॉलेजचे प्राचार्य, 

'आआचाये काकासाहेब काळेळकर ( वर्धा )-- सुप्रसिद्ध गांधीवादी तत्व्चितक आणि कार्यकर्ते. 
गुजराती ब मराठी वाडूमयांतील प्रथितयश साहित्यिक, ' मंगळ प्रभात ? 
या हिंदुस्तानी मासिकाचे संपादक. 

मर. म. कृ. नाईक--- अहमदाबाद येथीळ गुजरोत कॉलेजमध्ये इंग्रजीचे प्राध्यापक. यांचा 
* जीवनवेणू * हा कवितासंग्रह प्रकाशनाच्या मागीवर आहि. 

श्री. वा. ल. चिपळुणकर ( पुणें )-- थिऑसफिकल सोसायटीचे कार्यकते आणि मराठी थिऑ- 
साफिकळ फेडरेशनचे चिटणीस, 

श्री. केशवराव भोळे ( पुण )-- सुप्रसिद्ध संगीत-दिग्ददीक, 
पुस्तकाचे लेखक, 

प्रा. गो. _म. कुलकर्णी-- विजापूर येथील विजय केलिजमध्यें मराठीचे प्राध्यापक. * स्वतंत्र 
भारताचे द्रटटे न्या. रानडे? या अजुवादित पुस्तकाचे लेखक. यांचा 
* निर्माल्य ” हा कवितासंग्रह आणि ' रसग्रहण : कला व स्वरूप ! ही 
प्रकाशनाच्या मार्गावर आहेत. | 

श्री. राम शेवाळकर--- अचलपूर येथील ' प्रकाश कलामंदिर ' या साहित्योपासक संस्थेचे संचालक, 

प्रा, म. शं. जावडेकर-- पुणें येथील “- वृहन्महाराष्ट्र कोलेज ऑफ कॉमस ? 
* घरगुती उद्योगधंद्यांचे अर्थशास्त्र * या पुस्तकाचे लेख 

प्रा. य. र. आगादो--- अहमदनगर येथील कॉलिजमध्ये मराठीचे प्राध्यापक. 
इत्यादि पुस्तकांचे लेखक. 


: आजकालचे प्रसिद्ध गायक ? या 


मध्यें प्राध्यापंक . 
क्‌, 
: सारस्वतसमीक्षा ? 


१४-४४ न 


* सानवाच्या ब मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल अशा 
प्रकारें महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्कृतीचा विकास करणें, हें या मासिकाचे 
ध्येय व उद्दिष्ट आहे. 

% या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, 
किंवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं. 

* मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येके लिखाणांत स 
सहिष्णुता असतील अश्शी काळजी घेतली जाईल, 


वादाचा, पक्षाचा 


त्यानेष्ठा, संयम आणि 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


र 
१ 


। द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
| 


त: तीः लक्ष्मणशाक्षी जोशी 


गीतारहस्य व साधनद्युचिता 


भगबद्रीता हॅ घर्नशास्र आहे, नीतिशात्र नाहीं, 
परंतु नीतिशात्रामध्ये मूलभूत मानळेळे किंवा 
न्वचिलेल उच्च नीतिनियम भगवद्गीतेत प्रतिपादिले 
आहेत. मोक्ष, परलोकगति, स्वगे व नरक इत्यादि- 
कांचा अथवा भगवद्धक्ति, राजयोग इत्यादिकांचा 
उपदेशहि भगवद्रीतंत आहे. नीतिशास्त्र हा शब्द) 
17111105 या पाश्चाक्ष्य शास्त्राचा वाचक आहे. त्यांत 
भक्ति, राजयोग इत्यादि विषय येत नाहीत. यज, 
तप, भक्ति, पूजा, नामसंकीतन इत्यादि कम पाश्चाच्य 
नीतिशास्त्राचा विषय होत नाहीत, नीतेशास्त्र 
मानवी बुद्धीच्या आधारानेच केवळ करतां येणाऱ्या 
हिताहिताचा किंवा न्याय्य-अन्याय्यतेचा विचार 
करतें. दिव्य ज्ञानाच्या बळावर विठंबून हे शास्त्र 
प्रवक्त हात नाही, उलट भगवद्गीता हे दिव्य ज्ञान 
आहे, तो इंग्वराचा आदेश आहे. त्यांत नीति- 
तत्वांचा उपदेश आहेच, परंतु त्या तत्त्वांचे प्रामाण्य 
ईश्वरी आदेशावर अवलंबून आहे. भगवद्वीते- 
प्रमाणेच बायबल, कुराण इत्यादि धर्मशास्त्र होत; ती 
नीतिह्याकं नव्हत. म्हणून बुद्धिवादी 'चर्चेस, गीता- 
विप्रयक विचार करीत असतांना दुय्यम स्थान आहे. 
शाब्दप्रामाण्य आणि वुद्धिप्रामाण्य 

लो, टिळक किंवा म. गांधी भगवंद्रीतेचे 
शब्दप्रामाण्य मान्य करतात आणि स्वतःस अभिमत 
असलेल्या नैतिक तत्त्वज्ञानास गीतेचा पाठिंबा 
आहे अशें दाखवून देतात. लो, टिळक किंवा 
म, गांधी गीतेचा आदेश बरोबर आहे किंवा नाहीं 
अथबा गीतेचे कोणते म्हणणें युक्त व कोणते 
अयुक्त आहे किंवा गीतेचे समथन सवस्बीं बदक 
दृष्ट्या बरोबर करतां येईल अद्या तर्‍हेची मांडणी 


नब. १ | ीी 


अनुक्रमणिका 


करीत नाहींत, बोद्धिक उपपात्त ते मांडतात, परंतु 
गीतेच्या शाब्दप्रामाण्यापुढें ' तिळा दुसऱ्या प्रतीचे 
स्थान आहे. 

भगवद्रीता हे नीतिशास्त्र आहे असें टिळकांचे 
म्हणगे आहे. * गीतारहस्या "च्या प्रस्तावनेंत ते 
म्हणतात : “* कमीकर्म-विवेक किंवा नीतिशास्त्र 
यावर पाहिला पद्धतशीर ग्रंथ अरिस्टाटूल नांवाच्या 
ग्रीक तत्त्व्ञान्यानं लिहिला असें पाश्चात्य विद्वानांचे 
म्हणणे आहे. पण आमच्या मतें अरिस्टाट्लच्या- 
हि पूर्वी त्याच्यापेक्षां अधिक व्यापक व तात्त्विक 
दृष्ट्या या प्रश्नांचा विचार महाभारतांत व गीतेत 
केलेला असून अध्यात्मदृष्ट्या गीतंत प्रतिपादन 
केलेल्या नीतितत्त्वांपेक्षां दुसर निराळें नीतितत्त्व 
अद्याप निघाळेळें नाहीं......म्हणूनच हिंदुघम ब 
नीतिज्ञास्त्र यांच्या मूलतत्त्वांची ज्यांस ओळख करून 
घ्यावयाची असेल त्यांनीं या अपूव ग्रंथाचे प्रथम 
अध्ययन करावें असे आमचें त्यांत सविनय पण 
आग्रहपूर्वक सांगणें आहे. ' टिळकांनी 
रुब्इप्रामाण्य व बुद्धिप्रामाण्य या दोन्ही बाजूंना 
सारखेच महत्त्व देऊन गीतेचे विवेचन केळें आहे. 
शब्दप्रामाण्याकारेतां गीतेतील शब्द, वाक्य व 
अध्याय यांची संगति लावून वब आमभासमान 
बिसंगति काहून टाकून समुश्चित असे एक तात्यय 
काढण्याकरितां वित्तृत टीका लिहिली आहे. 
युरोपांतीळ कांट, ग्रीन, इत्यादि अध्यात्मवादी 
नीतिक्यास्रज्ञांचा विचारतरणीशीं तुलना कलन 
गीतेतील नीतिशास्त्रीय उपपात्ति तकंछुद्ध पद्धतीनें 
पंघरा प्रकरणांत आपल्या “ गीतारहस्य * या निबंधात 
त्यांनीं मांडळी आहे. गीता हँ वेदान्तशासत्र असले तरी 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
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संगणकीकृत 
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नंबभारत 


गीतेच्या वेदान्तशास्त्रासंबंधी टिळक सांगतात की, 
“5६ जगांत ज॑ डोळ्यांना दिसते त्याच्या पळीकडे जाऊन, 
मी कोण, सृष्टीच्या वुडा्शी कोणतं तत्त्व आहे, त्या 
तत्त्वाचा व माझा संत्रंघ काय, हा संब्रंघ लक्षांत 
आणून माझें या जगांत परमसाध्य कोणते ठरते 
आणणि हें साध्य प्राप्त करून घेण्यास मीकोणत्या 
प्रकारच्या आयुष्यक्रमणाचा म्राग स्वीकारला 
पाहिजे किंबा कोणत्या मागीनें कोणते साध्य प्रात 
होईल इत्यादि गहन प्रश्नांचा यथाशक्ति शास्त्रीय 
रीत्या विचार करण्यासाठीच वेदान्तशासत्राची प्रवात्त 
झाळेळी आहे. आणि वास्तविक पाहिळें, तर सर्व 
नीतिशास्र अथवा मनुष्यानं व्यवहारांत एकमेकांशी 
कठे बागांवे या संबंधींचा विचार हें त्या गहन 
श्यास्राचेच एक अंग आहे असें दिसून येईळ म्ह्णून 
कमेयोगाची उपपात्ते वेदान्तशासत्राधारेंच लावावी 
छागत असून, ..वेदान्तशात्राचेहि शुद्ध वेदान्त व 
नेतिक किंबा व्याबह्वारेक वेद!न्त असे दोन भेद 
होतात, हें निविवाद आहे ? ( गीतारहस्य 
( प्रथमादृत्ति ) प्र. ४८१,). यापुढें टिळकांनी शुद्ध 
घेदान्त व व्यावहारिक वेद!न्त या भेदांची कांटच्या 
झुद्ध वुद्धींची मीमांसा ? व ' व्यावहारिक बुद्धीची 
मीमांला या विभागांशी तुळना केळी आहे. 
या ठकाण कांट्शी केळेळी तुलना (' गीतारहस्य 
र. ४८२९ व ६८) शेरसमजाने केलेली 
दिसते, कारण कांट हा * शुद्ध वुद्धीच्या मीमांसें शस 
* परमात्मा, अमरत्व व स्वातंञ्प या तर्वांचा 
यद्धघुद्धन निश्चय होत नाहीं, त्यांची कल्पना 
सात्र करतां येते असे निश्चयपूर्वक सांगतो. 
इंद्रियगम्य जगाचा अर्थ समजण्यासच किंबा 
वसानक !शद्धान्त निश्चित करण्यासच शद्ध द्वाद्दे 
समर्थ करते, असें.कांटचे म्हणणें आहे म्हणून शुद्ध 
वेदान्तार्शा कांटच्या झुद्ध बुद्धीच्या मीमांसेचें सादृश्य 
नाह, परमात्मा, अमरत्व व स्वातंत्र्य या तत्त्वांची, 
ग्रहीत कर्त्ये म्हणून व्याबद्ारिक बुद्धीशींच संगति 
लावण्याचा प्रयत्न कांटने केळा आहे. परंतु प्रस्तुत 
लेळांत या प्रश्नाळा दुय्यम महत्व असल्यामुळें 
मुख्य प्रश्नाकडे लक्ष देऊं, 
अध्यात्मबादा व्य] क्ततधान नातेशास्तर 
सुख्य प्रश्न असा काँ, “ गीतारहस्या “चे नीति- 


अनुक्रमणिका 


शास्त्र साधनश्युचितेचें महत्त्व मान्य करते की नाही १ 
* गीतारहस्या चें नीतिशास्त्र म्हणजे अध्यात्मवादी 
नौतेशासत्र हाय, आणि हा अध्यात्मवाद व्यक्ति- 
प्रधान अध्यात्मवाद आहे. मोक्ष किंवा ईश्वरप्राप्ति 
हच प्रत्यक व्यक्तीच वेयक्तिक ध्ये आहे असा 
गातंचा व गीतारहृस्या'चा अभिप्राय आहे. म्हणून 
स्थतप्रश हा अवल्था प्राप्त ज्ञालेल्या व्यक्ती ह्या 
नीतिनिणयाचच प्रमाण, असे मानहे आहे. हेगेलच्या 
अध्यात्मवादी नौतिझ्यास्त्राप्रमा्णे गीतेचे नीति 
शाद्र समुदायप्रधान नाहीं आणि तें ते दाखवि- 
"याचा प्रयत्न लो. टिळकांनी कोठेंहि केळा 
नाहीं, व्यक्तिप्रधान आध्यात्मक नीतिशास्त्राप्रमाणे 
साधनझ्युचिता ठेवळीच पाहिजे हा सिद्धान्त मान्य 
करावा लागतो. कारण साधन म्हणजे नीतिरूप क्म; 
त काणते व कशा प्रकारचें असते हाच नीतिश्ास्त्राचा 
मुख्य बिषय अपतो. अध्यात्मवादी नीतिशास्त्र 
शाश्वत कंबरा नित्य नीतिधमाची मांडणी करून 
त्याच समथन करतं. द्ुचिसाधने म्हणजेच नित्य 
नीतिधम होत, म्ह्णून * गीतारहस्या 'च॑ अध्यात्मं- 
वादी नीतिशास्त्राहि साधनद्युचिताप्रधानच आहे, 
अस म्हणावे लागतं, विशेषत; गीतारहृस्यां तील 
सूल्यूत नेतिक सिद्धान्ताशी साधनशु'चेतेचे तत्त्वच 
सुसगत ठरते. म्हणून गतारहुस्यां तील जीं विधाने 
साघनशु चतला घाधक ठरतात ती.“ गीतारदस्या- 


च्या नातिशयात्राशी विशेधी म्हणून “ वाह्यात 
विचान (ळल. कल ) होत असच म्हटले 
पाहू 


वरीळ पारंच्छदांतील मुद्य्याची सिद्धि : गीता- 
रहृस्या ताळ विनेचनाची समग्र व सांगोपांग 
समाढळाचना केळी असतां नाट रीतीने दाते नीति- 
बैस हा नित्यधम आहे, हा ' गीतारहस्या'च्या नीति- 
झास्राचा ओतम सिद्धान्त आहे आधिभोतिकवादी 
गातशासत्र नीतिघमात आपल्या बुद्धिवादाने नित्य 
कवा अभाधित ठरवू शकत नाही, म्हणून तें 
गातच्या अध्यात्मवादी नीतिशास्त्रापेक्षां दुबळ आहे 
असता टिळकांचा दाबा आहे. ते म्हणतात 

हेष्रवगस्य बाह्मसुखापेक्षां वुद्दिगम्य अत सुखाची 
॥कबा आध्यात्मक सुखाची योग्यता आधक आहे. 
इतकच नळे, तर विषयतुख आज आहे उद्यां 
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* गीतारहस्य ! व साधनत्युचिता 


नाही, म्हणजे त॑ अनित्यहि आहे. नीतिघमीची 
गोष्ट तशी नाहीं, आहिंसा, सत्य, वगेरे धम 
बाह्यापार्धीवर म्हणजे बाह्य सुख-दुःखांवर अवलंबून 
नसून सर्व काळीं आणि स्व प्रसंगीं एकसारखे 
लागू पडणारे अतएव नित्य आहेत असे सर्व 
लोक मानतात. बाह्य गोष्टीवर अवलंबून नसणारे 
नातिधर्माचें हे जे नित्यत्व ते त्यांत प्रात होण्याचे 
कारण काय, किंबा ते आलें कोठून, याची 
आधिभोतिकवादानें कांहींच उपपत्ति लागत नाही, 
कारण बाह्यसष्टातील सुख. दुःखांच्या अवलोकनाने 
कोणताहि सामान्य सिद्धान्त केळा, तरी सवे सुख- 
दुःखे स्वभावतःच अनिस्य असल्यामुळें त्यांच्या 
ठिसूळ पायावर रचळेले नीतिसिद्धान्तहि तितकेच 
कच्चे म्हणजे अनित्य बनतात व त्यामुळे सुख- 
दुःखांचा विचार न करतां सत्याप्रीत्यथ प्राण गेला 
तरी बेहत्तर अशी जी सत्य-घर्माची विकाला- 
बाधित नित्यता, ती * पुष्कळांचें पुष्कळ सुख? 
या तत्त्वाने शेद्ध द्दोत नाहीं, सामान्य व्यवहारांत 
सत्यासाठी प्राण देण्याची वेळ आल्यास मोठमोठे 
लोकहि असत्याचा आश्रय करतात ब शास्तकारहि 
अद्या वेळीं फार ओढून घरीत नाहींत असें जर आपण 
पाहता, तर उत्यादि धर्मे नित्य मानण्याचें कारण 
नाहीं, अशी यावर कित्येकांची कोटी आहे. पण 
हा युक्तिवाद बरोबर नार्ही, कारण सत्याकरितां 
प्राण देण्याचें ज्यांना धेय होत नाही किंबा 
सोइस्कर पडत माही, असे पुरुष देखील नीतिधमी'चे 
नित्यत्व स्वमुखानें कबूल करीत असतात... 
( म्हणून ) 'भारततावित्री त व्यासांनी, , , आनित्य 
सुख-दुःखांचा बिचार करीत न बसतां नित्य 
जीवाची नित्य धमाच नेहमी जोड घाडून दिली 
पाहिजे असा सबोस उपदेश केला आहे. ” 
( गीतारहस्य ' ए० ९३-९४ ), 

: सुखदुःखीविवक ? प्रकरणांत असे म्हटलें 
आहे : “ सर्वभूतहित, पुष्कळांचें पुष्कळ सुख, 
माणुसकीचा परम उत्कष वगेरे नीतिनिर्णयाची स्व 
बाह्य साधने किंवा आधिमोतिक मार्ग गोण ठरवून 
आत्मप्रसादरूपी अत्यंत सुख आणि त्यालाच जोडून 
असणारी कर्त्यांची अशुद्ध बुद्धि या आध्यात्मिक 
कसोटीनँंच कमीकमीची परीक्षा केळी पाहिजे, असा 


अनुक्रमणिका 


आमच्या कर्मयोगशास्त्रांत अखेर सिद्धान्त केला 
आहे....मन आणि बुद्धि यांच्याहि पलीकडे 
जाऊन नित्य आत्म्याचे नित्य कल्याणच कर्मयोग- 
शास्त्रांतहि प्रधान मानिळें पाहिजे, असं युक्तीर्मीहि 
प्राप्त होते. ” (गी. र. प. १२०, १२१), 
: कभयोगद्यास्र ? प्रकरणांत म्हटलें आहे काँ, 
“: सुमाजघारणा हाच धर्माचा मुख्य बाह्य उपयोग 
होय, हें तत्व जरी आम्हांस कबूल आहे, तरी 
वैदिक किंवा इतर सवे धमीतील परमसाध्य जें 
आत्मकल्याण किंवा मोक्ष त्यावरची आमची दृष्टि 
आम्ही कधीहि चळूं देत नाहीं, हा इतरांपेक्षांहि 
आमच्या मतांतळा विशेष आहे. समाजघारणा ध्या 
किंवा सर्वभूतहित घ्या, हीं बाह्योपयोगी तत्त्वें जर 
आमच्या आत्मकल्याणाच्या मागौत आड येत 
असलीं तर तीं आम्हांस नकोत... .म्हणून मोक्षाला 
म्हणजे आमच्या आध्यात्मिक उन्नतीला अनुकूल जे 
कर्म ते पुण्य, घर्मे किंवा द्युभकम आणि त्याला 
प्रतिकूल जें कम तें पाप, अधर्म किंवा अशुभ असें 
आम्ही समजतो... आत्म्याचे कल्याण किंवा 
आध्यात्मिक पूर्णीवस्था हे प्रत्येक मनुष्याचे पहिलें 
व परमझाध्य होय व इतर प्रकारच्या हितापेक्षा तेंच 
प्रधान मानून तदनुठार पुढें कमांकमीचा विचार 
केला पाहिजे, अध्यात्मविद्येत सोडून कमाकमेदिचार 
करणें युक्त नाही. ” (गी. र. प. ६७,६८. ) 

५ गीतारदृस्यां तील वरीळ विवेचनावरून चार्‌ 
मुद्दे लि दोतात $ ( ९ ) आध्यात्मिक पूर्णता, 
आत्मताक्षात्कार किंवा मोक्ष हें परलसाध्य आहे. 
(२) आध्यात्मिक पूर्णावस्थेख नेणारे साधन म्हणजे 
नित्य नीतिधर्म होत. हे नित्य नीतिघळ कोणत्याहि 
परिस्थितींत पाळणें हें सुख्व मानबी कर्तव्य होय. 
अहिंसा, सत्त्य, इत्यादि हेच ते नीतिघर्म होत, (३ ) 
इंद्रियजन्य ऐहिक सुखें, ऐहिक दुःखांचे निवारण, 
बहुजनहित इत्यादि ही बाह्य ब कमी दर्जाची साध्ये 
असल्यामुळें ती नीतिघमोची श्रेष्ठ कसोटी म्हणून 
ग्राह्य नाही, ( ४ ) आत्मप्रसाद व शुद्ध बुद्धि हीच 
कर्माची अथवा नीतीची श्रेष्ठ कसोटी होय. 

* गरीतारह्स्य़ांतीळ मूळभूत विसंगाति 

परंतु या ठिकाणी हें ध्यानांत ठेवळें पाहिजे कीं, 

आधिभोतिक सुखें किंबा ऐहिक ध्येये प्रात करून 
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नवभारत 


घेण्याकरिता निष्कामतुद्धीने कर्म केळें पाहिजे, 
ऐहिक ध्येय परमसाध्य नसलळें तरी ते एक प्रकारचे 
साध्य आहे, असे ' गीतारहस्या च॑मत आहे 
हणून ' गीतारदस्यां त बाह्य सुखाच्या कसोटीस 
दुब्यम परंतु विचारांत घेण्यासारखे .महत्त्व दिले 
आहि. उदाहरणार्थ, “ आत्मज्ञान हेंच काय तै या 
जगांतील साध्य आहे हा सिद्धान्त, तंसार दुःखमव 
म्हणून तो अजीत्रात सोडून द्यावा असें म्हणणाऱ्या 
संन्यासमार्गाचा आहे, कर्मयोगाचा नळे... 
तथापि, शानाखेरीज नुसते ऐश्वये आसुरी संपत्‌ हाय 
असे गीताच सांगत आहे. म्हणून ऐदर्याबरोबर 
ज्ञान व ज्ञानाबरोबरच ऐश्वर्य किंवा शांति आणि 
पुष्टि या दोहोचीहि जोडी कायम ठेवली पाहिजे 
असे सिद्ध होतं, ज्ञानाबरोबरच का होईना, पण 
ऐश्वर्य पाहिजे, असे म्हटल्यावर कर्म करणें 
ओघानेंच प्राप्त होते. ” ( प्र, ११९ ), या ठिकाणी 
* गातारहस्या चा सूर बराचसा बदलला आहे 
आत्मशान सवश्रे्ठ कसोटी किंवा नेतिक मूल्य हाय, 
या सिद्धान्ताशी ज्ञान व ऐक्य यांची जोडा नेहमी 
कायम ठेविली पाहिजे हे म्हणणें विसंगत आहे. 
* भारत-सावित्री “चा व्यासांचा वर निर्दिटट केलेला 
इबवाळा आणि आधिमोतिक सुखवादाचें टिळकांनी 
हिरीरीने केळेळे खंडन या विचाराशी जुळणारे नाही. 
किंबहुना या जोडीच्या कल्पनेने 'गीतारहस्या'चे सर्व 
नीतिशास्त्रच तकंदुष्ट ठरण्याचा प्रसंग थेतो. कारण 
* ऐश्वर्य हें चेचळ, क्षागिक आहे, ऐहिक जीवनच 
इ'खाल्य व अश्ाद्वत आहे, त्याचाच भाग ऐश्वर्य 
आह, अशा गातताल व गातारदृस्यां तील मूलभूत 
बिचारतरणीशी हें विधान प्रतारणा करते. शिवाय 
असे कॉ, शञानोत्तर कमीच समर्भन ऐश्वर्याच्या 
थ्ययानं करण याग्य नाही, म्हणनच "गातारदस्या ” 
न सानात्तर कन ढोकसंग्रहाथ करावयास पाहिजे 
उुद्य़ाळा अत्यंत महत्व दिळे आहे व तें अतिशय 
चितच आहे. एंघय व शान यांचा समुच्चय 
हच परमताच्य हाय, अशा प्रकारचे चहतकारक 
विधान, “ गातारहस्यां त महाभारतांतील प्रल्हाद व 
इंद्र यांच्या संबादाच्या आधारें केळे आहे. इंद्राचे 


राज्य जाऊन प्रल्हाद बलाक्या।थपति झाल्यावर द्र 
भाकझणबषान प्रल्हादाकडे जाऊन कांही काळ सेवा 


अनुक्रमणिका 


करीत राहिला, इंद्रास श्रेय काय, हा प्रश्न पडला 
होता. . सेवेने संतुष्ट झालेल्या प्रल्हादाने इंद्राचा 
प्र्न सोडाविळा, “ शील हेंच श्रेय हाय व शीलानेंच 
घ्रेळोक्याचें राज्य जिंकतां येते, असे प्रल्हादान 
इंद्रास सांगितलें, नंतर प्रल्हाद सेवेने संतुष्ट होऊन 
स्हणाला कौ, “तूं मागशील तो बर मी तुला देतो, 
तेव्हां “तुझें शीळ मळा दे, असा वर त्राह्मणवेषधारी 
इंद्राने मागून घेतळा, प्रत्ह्यादाने, 'हाय,? म्हटल्यावर 
प्रल्हादांतील शीळ त्याच्या शरीरांतुन बाहेर निघून 
इंद्राच्या शरीरांत प्रवेश करते झाळें, शीलाच्या 
मागोमाग घम, सत्य, इत्त व अखेरीस श्री 
किंवा ऐश्वर्य या देवता प्रल्हादाच्या शरीरांतून 
निघून इंद्राच्या दारीरांत प्रविष्ट झाल्या व इंद्राला 
राज्यपद प्राप्त झालें, अक्ली ही भारताच्या श्ांतिपबीत 
(अध्याय १२४) भोष्मांनी युधिष्ठरास 
सांगितलेली प्राचीन कथा आहि. या कथेवरून 
: गीतारहृत्या ने एक सार काढलें आहे ते असे 
नुसत्या ऐश्वय़ापेक्षां नुसत आत्मज्ञान जरी अधिक 
योग्यतेचे असलें तरी या जगांत ज्यास राहावयाचे 
आहे, त्यास ऐहिक समृद्धीहि आपणांस किंवा आपल्या 
देशास प्रात करून घेण्याची आवदयकत| व नैतिक 
दकाहू असल्यामुळे मनुष्याचे या जगांत परमसाध्य 
कावया प्रश्नास, शांति व पुष्टि, प्रेय व श्रेय किंबा 
शान व एखय या दोहांचा सतुः्चय हेंच सामच्या 
कमवागशासत्राच २वट्यं उत्तर आहे, असे या संदर 
कथबहून उघड होतें.” (प, ११८). या कथेवरून 
शल हच श्रव होय असें सि हात, प्रेय किंवा 
एववेय ह शीलाचे परिणाम आहेत, अस या 
कथत ता[गितलें आहू, परतु परमसाध्यांत त्याचा 
अतभाव करण्याची कल्पना या कथेमध्ये सुळांच 
सू!पत हात नाहीं व ' गीतारहष्य हि नेतिक 
कसोटीचा विचार करीत असतांना वारंवार, 
अगणित वेळां । प्रेय किंबा बाह्य सुख हू 
श्रेयापेक्षां किंबा आध्याश्मिक सुखापेक्षां गोण व 
हीन आहे असे बजावून सांगते. “' तत्त्वज्ञानाच्या 
गहन विचारामुळे बुद्धीला एक प्रकारची शांति 
निळते, तिची योग्यता ऐहिक लंपात्ति किंबा 
बाह्योपभोग यांच्यापेक्षा शातवट अधिक आहे, इं 
शानी पुरघांस सांगावयास नको, बाह्य सुखाचीच 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


: गीतारहस्य ! व साधनद्युचिता 


काय पण जीविताचीहि पर्वा न ठेवतां प्रसंग- 
विरोषीं आध्यात्मिक दृष्ट्या त्याहून अधिक योग्य- 
तेचे सत्यादिधर्म, नीतिधमे पाळण्याइतका मनो- 
निम्नह असगे यांतच मनुष्याचे मनुष्यपण आहे असे 
आपण समजतो... कठोपतिषदांत नच्चिकेत्यात 
पुत्र, पोत्र, पशु, घान्य, द्रव्य वगेरे अनेक्र 
प्रकारची ऐहिक संप।त्ति देण्यास मृत्यु तयार झाला 
असतांहि, नचिकेत्यानं “मळा आत्मविद्या पाहिजे, 
संपत्ति नको ? असे मृत्यूस साफ उत्तर दिळें आहे. 
आपणि प्रेय म्हणजे इंद्रियांस प्रिय बाटणार ऐहिक 
सुख व श्रेय म्हृणजे आत्म्याचे खरे कल्याण यांत 
भेद करून......शाहाणा जो आहे तो प्रेयापेक्षां 
श्रेय अधिक पसंत करता आणि भंदबुद्धि मनुष्यात 
आत्मकल्याणापेक्षां प्रेय म्हणजे बाह्य सुखच अधिक्र 
आवडते, असे म्हटलें आहे. ' (प. ९२, ९३ ), 
तात्पर्य असे की, प्रेय व श्रेय यांचा समुच्चय परम- 
साध्य म्हणून मानणे आध्यात्मिक नीतिशास्त्राशी 
मूलतःच विघंगत ठरतें. श्रेयाशी विरोधी नसलेले 
प्रेय किंवा ज्ञानाशी विरोधी नसलेळें ऐवर्थ हेंच 
इग्रेयाच्या सदरांत बसते. म्हणूनच “ गीतारहस्यां*त 
म्हटलें आहे का, “ जी वस्तु केव्हांहि सवतः 
परिपूर्ग अवस्थेस येऊं शकत नाहीं ती परमतताध्य 
मानणें. म्हणजे परम शब्दाचा दुरुपयोग करून मृग- 
जलाच्या ठिकाणी जळाची भायना धरण्याइतर्केच 
असमंजस आई. परमसाध्मच जर अनित्य व अपुरे 
तर त्याची आशा घरून आपल्या पदरी तरी अनित्या- 
खेरीज दुसर काय पडणार? ” (प्र. १२०). 
जेतिक ध्येयांमध्ये या भोतिक जगांतील 
व्यक्तीचे जीवन, पिंडपोषण, विषयसुख इत्यदि 
नेठर्गिक मानवी हक्कांचा रुमावेश होतोच. व्यक्तीला 
कुट्ठेबांत ब समाजांत राहूनच स्वसंरक्षण, स्वास्थ्य 
ब सः प्रकारची उन्नति प्राप्त करून घेतां येते. म्हणून 
सर्व व्यक्तींचे अश्या प्रकारचें अस्तिव नेतिक ध्येयांत 
जरूर समावि होते. म्हणून एवढेंच म्हणतां येते 
कीं, सत्य-आहिसादि नित्य नेतिक धम जर सारखे 
भंग पाव. लागले, तर सवे प्रकारच्या सामाजजक 


संत्था विस्कळित होऊन आणि समाजधारणा 
अशक्य होऊन व्यक्तींची सवेप्रकारची उनति 


घोक्यांत येते, हेंच पुक महत्त्वाचे बदक समथन 


अनुक्रमणिका 


नित्य नीतिधमार्च करतां येते. परंतु व्यक्तीचे ऐवर्य 
किंबा ऐहिक सुख एवढीच नित्य धर्माची कसोटी 
होऊं शकत नाही, अर्से सांगून अध्यात्मवादी 
नीतिशास्त्र अध्यात्मवादाकडे धांव घेत. नित्य नोति- 
घर्माचें अधिकांत अधिक चांगळें समथन भौतिक- 
वादास करतां येत नाहीं, ते अध्यात्मवादासच करतां 


येते, असा “ गीतारहस्या"चा रहृल्यभूत उपदेश आहे. 


म्हणून नित्य नीतिधमीना म्हणजे सत्य-आहिंसादिकां- 
ना अव्यवहायंतेचा शिक्का मारण्याचा प्रवत्न 
जर टिळक किंवा टिळकानुयायी किंवा इतर कोणीहि 
करीत अप्ततील तर ते  गीतारहस्या”चा आघार- 
स्तंमच उखडून टाकतात, त्यामुळें गीतारइस्यच 
कोसळून पडते ! 
टिळक आणणि गांधी: समान तात्विक भूमिका 
नेतिक ध्येयांचें. तारतम्य सांगितल्याशिवाय 
कार्याकार्य व्यवत्थितीचे शास्त्र तिद्ध होत नाहीं, म्हणून 
 गीतारहत्यां, त “ त्यजेदेकं कुलल्याथ ग्रामस्याथे 
कुलं त्यजेत्‌ । प्राम जनपदस्यार्थ आत्मार्थे पथिवी 
त्यब्रेत्‌ | ? या कोकावर सविस्तर भाष्य केळें आहे 
(प. २१९७, ९८,९९ ), त्यांत टिळक म्हणतात 
कीं, “ कुलामिमान, देशाभिम्नान व अखेर सर्व 
मानवज्ञातीच हित यांमध्ये जर विरोध येऊं लागला तर 
खालच्या खालच्या प्रतीस घभे वरच्या वरच्या पायरी- 
च्या घमोसाठीं सोडून द्यवे, असें साम्वबुद्धीनं परिपूत 
झालेल्या नीतिधमाचे महत्त्वाचें व विशेष सांगणे 
आहे,?' याच विचाराची पारेपूर्ति करण्याकरितां 
टिळक म्हणतात का, “ सर्वे मानवजातीचे किंबहुना 
प्राणिमात्राचें ज्यानं हित होईल तोच घम हा जरी 
अखेरचा सिद्धान्त आहे तरी परमावधीची त्थिति 
ही प्राप्त होण्यास कुलामिमान, धघमीभिमान, 
देशाभिमान या चढत्या पायऱ्या असल्यामुळे त्याची 
आवदयकत। केव्हांहि नाहींशी होत नाही. 

५ [नित्य नीतिघमारचे अध्यात्मदृष्ट्या ठिद्ध 
होणारं नित्यत्ब केवळ काल्पनिक असून प्रत्येक 
समाजाच्या स्थितीप्रमाणे त्या त्या काळीं 'पुष्कळांच 
पुष्कळ सुख? या तत्त्वाने जे नीतिघम प्राप्त होतील 
तेच खरे नीतिनियम हात, ? या कोटिकरमावर तो 

बरोबर नादीं ' अत्ता निर्णय देऊन, ते त्या 


7५. 


निर्णयाचे समथन अरे करतात की, “ ठरळ रेघेची 
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संगणकीकृत 


नवभारत 


किंबा शुद्ध वठुळाची शास्त्रीय व्याख्या जशी 
चुक्कीची किंवा निरर्थकहि होत नाही, तद्वत्‌ सरळ 
व खुद्ध नीतिनियमांची गोष्ट आहे, शिवाय एकाद्या 
गोष्टींच परमावधीचे शुद्ध स्वरूप कोणते या'चा 
आधी निश्चय केल्याखेरीज, व्यवहारांत त्या गोष्टी ची 
जीं अनेक खूप नजरेस पडतात त्यांत सुघारणा 
करणें किंवा सारासारविचाराअंतीं त्यांतील तार- 
तम्य ओळकणेंहि शकय नाहीं. यासाठीच बावनकशी 
सोनें कोणतें याचा सराफ प्रथम निर्णय करीत 
असतो. दिशा दाखविणारे होकायंत्र किंबा ध्रुवतारा 
यांच्याकडे दुर्लक्ष करून अफाट समुद्रावर लाटा आणि 
वारा या दोहोंचेच तारतम्य पाहून गलजतावरील 
खलाशी द्र वेळीं आपल्या गलबताचें सुकाणू घडं 
छागले, तर त्यांची जी स्थिति होईल तांच स्थिति 
नीतिनियमांचं परमावधीचें स्वरूप लक्षांत न आणतां 
केबळ देशकालाप्रमाणें वागणाऱ्या मनुष्यांची झाळी 
पाहिजे.” ( प. २७४, २७५ ), महात्मा गांधीनी हि 
असेच भू[मेतीच्या दृष्टान्ताने नित्य नीतिघशी 
आदर्श व मार्गददीक आहेत अद वारंवार म्हटलें 
अचून, मानवी जीवनाची त्या आदरशमुळेंच 
अपूणता जशी पटते तशीच, प्रगतीच्या मागीत सतत 
पाऊळ टाकले पाहिजे, याचीदहि आव्यकता सिद्ध 
शेते, असे सांगितलें आहे. या बाबतीत “* गीता- 
रहस्य व गांधी यांची तास्विक भूमिका समान 
आहे. हे मत पेडोच्या विचाराचे एक प्रकारचे 
मतिबिब आहे, या जगांतील प्रत्यक्ष जीवन नैतिक 
द्या पुणस्वास पोचू शकत नाही, नैतिक पूर्णता 
किंबा आदर्श, उच्चतम हित आणि ऐहिक जीवन 
मोर कक "कळ नतिक जीवन म्हणजे 
दश नेतिक स्थितीचे दुय्यम प्रतिषिंब आहे, असा 
छेंटोचा निष्कध आहे, 
"3 ९ न ह 
गेंदिक पूणाबस्था व्यवहाये ब अव्यवहार्य ? 
 हेटोपेक्षा गीताव “ गीतारह्य ' यांच्यांत एक 
महत्वाचा फरक आहे, नेतिक पू्णीतेळा पोचेल] 
मनुष्य म्हणजे स्थितप्रज्ञ कोणत्याह युगांत होऊं 
शकतो असे गीता ब * गीतार 


क इस्य ? यांचें मत 
आहे. “ गीतारइस्य * म्हणते की, परमावधीचा 
ज्ञानी व नीतिमान पुरुष ही स्थिति काल्पनिक 


अनुक्रमणिका 


नेसून मनोनिग्नहानें व. प्रयत्नाने इहलोकींच प्राप्त 
होते असा आमच्या शास्त्रकारांचा सिद्धान्त आहे 
व असे प्रत्यक्ष अनुभवहि आमच्याकडे आलेले 
आहेत (प. ३६८ ), गीता व * गीतारहस्य ? 
यांची या बाबतींत एकवाक्यता आहे. मनुष्य अशा 
पूर्णतेस प्रात्त होऊं शकत नाहीं, ती पूणता केवळ 
इं्वरांतच आहे, असा सिद्घान्त गांधीचा हता. है 
जर खरें असेळ तर गांधी व गोता. यांच्यांमध्ये 
मतद आहे, असेंच म्हणावे लागेळ, कारण भग- 
बद्गीतेंत स्थितप्रश्ञाचे वर्णन हे इं्रराचें बर्णन नसून तै 
सामान्य स्थितप्रशञाचे वणन आहे. ते इंब्वराचे वर्णन 
आहे असे म्हणणे म्हणजे गीतेच्या शब्दावर व 
अर्थावर ओढूनताणून भलता अभिप्राय लादण्याचे 
कृत्य ठरेल, त्यांत सत्त्य दूरावेल. 

तात्पर्य अर्ध की, आदर्श नैतिक घर्म हे व्यव 
हार्य आहेत, देहधारी मनुष्यास त्या पूणविध्थेस इह- 
लोकांच पोंचतां येतं, असे * गीतारहस्या 'चें ठाम 
मत आहे, त्या जाबतींत गांधींच्याहिपेक्षा “ गीता- 
रहस्य. अधिक स्पष्ट, रोखठोक व निःसंदिग्ध रीतीनें 
आपले विचार सांगते. * गीतारइस्य ? म्हणते की श्‍ 
“ असृतायातून मृत्यु येणें जते अशक्य, तद्वत्‌ 
अशा परमशानी परमझ्युद्ठ पुर्षाच्या हातून कुक 
घडणेंच अशक्य असते;. *.स्थितप्रज्ञाप्रमाणे बुद्धि 
करगे हे. परमथ्येय आहे; परंतु परमध्येय म्ह्णून 


न्डृ बै श९ 
घे सव तिद्ध होईपयंत वाट न पाहातां शक्‍य 
एवढ्याच निष्काम बुद्धीने प्र्येक मनुष्याने आपलीं 
कम करीत 


र जावीत म्हणजे त्याने बुद्धि अधिकाधिक 
अड होत जाऊन अखेर पूर्ग सेदधि मिळते.” 
(ए. ३८१, ३८२, 3. च 

वि वरील सब विवेचनाबह्न दोन मूलभूत तत्त्वे 
"सभ होतात : (१) युद्ध व नित्य नोतिधर्म 
चे ऐहिक जीवनाचे आदक्ष नौतिघर्म होत. 
त्याच्या रोखानेंच आपल्या कर्माचे नेतिक मूल्य 
ठरवेढ पाहिजे, (२) नैतिक पूणवस्था केवळ 
बातपातक नेसून ती या जगांत महाप्रयत्नांनीं सिध 
हणारी गोष्ट आहे, म्हणजे व्यबहाय आहे. या दोन 
'पद्धान्तांपातून असा निय निघवो की, नित्य 
नोतेधम व स्थितप्रश हीच जर कार्याकार्यनिणयाची 
पुख्य कसोटी आहे, तर मानवी आचरण किंबा! 
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* शीतारदृत्य ? ब साधनशुचिता 


मानवी साधने ही शुद्धच ठेवली पाहिजेत, कारण 
अशुद्ध साधने म्हणजे अशुद्ध दवेवूने केलेळीं किंवा 
नित्य नीतिघर्मास गोण लेखणारी साधने होत. 
अर्थात्‌ * गीतारददस्य ) हे साघनळुचितावादीच आहे, 
अते आपोआपच सिद्ध होते. 
कत्याच्या सम आणि शुद्ध वासनेस प्राधान्य 
नित्य नीतिधमारचे प्रत्यक्ष आचरण अथवा 
बाह्यकम हे श्युद्ध नेतिक स्वरूपांत घडणे ही गोष्ट 
केवळ कत्योबर अवलंबून नाहीं, बाह्य साघने आणि 
भोवतालची परिस्थिति यांच्यावर तें अवलंबून असते. 
म्हणून कमारचें नेतिक स्वरूप हें मुख्यतः कर्मप्रेरक 
बुद्धीवर अवलंबून असते असा आध्यात्मिक नीति- 
शास्त्राचा सिद्धान्त आहे. “ कमे लहानमोठी असोत 
बा समसमान असोत, त्यांच्यामध्ये नेतिक दृष्ट्या जो 
भेद पडतो तो कर्त्याच्या हेतूमुळें पडत असतो. ..या 
'हतूसच उद्देश, वासना किंवा बुद्दे असें म्हणतात... 
बुद्धीच्या पळीकडचा जो नित्य आत्मा त्याचे तवोभूती 
एकच असणारे स्वरूप ओळखून त्याप्रमाणें कार्या- 
कायाचा विचार करणारी जी बुद्धि तिलाच या 
शास्त्रांत शुद्ध किंवा सात्ष्कि बु'द्वि म्हणावे, असें 
गीतेत सांगितले आहे. या साच्विक बुद्धीसच साम्य- 
बुद्धि असेंहि नांव आहे...बुद्धि सम ब दुद्ध आहे 
किंवा नाहीं, याची परीक्षा करण्यास प्रथम मनुष्याच्या 
बाह्य आचरणाकडे दृष्टि दिळी पाहिजे. ..पण 
एखाद्याची, विशेषतः परक्याची बुद्धि सम आहे काँ 
नाहीं याची परीक्षा करण्यास त्य़ाचें ब'ह्यकर्म म्हणजे 
बर्तन आणि त्यांतल्या त्यांतहि संकटकाळचे वतन, 
हच जरी मुख्य साधन आहे, तरी केवळ बाह्य 
वर्वनावरूनच नीतिमत्तची बिनचूक परीक्षा होऊं 
शकत नाहीं, हं पुनः लक्षांत ठेवळें पाहिजे. कारण 
प्रसंगविशेबी बाह्य कर्म लहान असलें तरी त्याची 
भैतिक किंमत मोठ्या कमीइतकीच असते, हँ 
नकुलोपाख्यानावरू्न सिद्ध  हेते...याचमुळें 
कमीपेक्षां बाद्धे भ्रष्ठ अस गीतेच्या कर्मयोगांत म्हटलें 
आहे, सम व शुद्ध बुद्धीस म्हणजे बाहनेस प्राधान्य दिळे 


आहे. -( ए. ४७४, ४७५ ). “ अंतःकरणांत 
साम्यब्रुद्धि जाणत असली पाहिजे एवढें म्हटलें म्हणजे 
५ पुष्कळ मनुष्यांच्याच काय पण सर्व भूतांच्या किंवा 
प्राणिमात्रांच्या हिताचा सारासार विचार कर ? हँ 
निराळे सांगावे लागत नाहीं. .. नीतिमत्ता 
हा निमम, शुद्ध, प्रेमळ, सम किंवा थोडक्यांत 
सांगणें झाल्यास सत्त्वशाळ अंतःकरणाचा धर्म 
आहे, नुसत्या सारासारविचाराचें फल नव्हे... 
ज्ञानयुक्त निस्सीम शुद्ध बुद्धि किंवा शीळ हीच 
सदाचरणाची खरी कसोटी हाय, असा जो गीतेत 
सिद्धान्त केला आहे तोच. ..अधिक मार्मिक, 
व्यापक, मुद्देसूद आणि निदोब होय, असे आम्ही 
ठरवितो --” (पृष्ठ ४७७, ४७८, ४७९ ), घुद्ध 
नेतिक सदूवातना ही गोष्ट मनुष्याच्या पूर्णपणे 
स्वाधीन होण्याची शक्‍यता आहे. परंतु स्व जगाचे 
कल्याण करण्याची सदूवासना असूनहि सर्व जगाचे 
कल्याण कायमपरणें करणारी ब्राह्म कृति घडणे हं 
माणसाच्या स्वाधीन नाही, देशव्यापी दुष्काळांत 
सवोीना अन्नपाणी देण्याची शुद्ध उत्कट वासना 
असूनहि ती गोष्ट माणसाच्या हातून घट्ट शकत नाही, 
झहणून माणसाच्या हातून जास्तींत जास्त जे होऊ 
शकेल ते त्याच्या नेतिक सदूवातनेच्याच आघारें 
होऊं शकेल, म्हथून कांटने म्हट्लें आहे को, 
६ निझ्पाधिक किंवा निभेळ साघुत्ब ( ७००9 
प्ण१0०७1111९त ) सद्वासनेशिवाय दुसरं कोणतेहि 
कल्पितां येत नाहीं” ?. एकंदरींत तात्पर्य असे की, 
नीतिघमीचे पराकाष्ठेचे शुद्ध स्व€्प सदूवासनेत 
सामावलेले आहे. असे म्हणतां येते. परंतु बाह्य 
कमीसंत्रंधी असा निर्वाळा देतां येत नाहीं. 

या. जगांत जीबन चालवीत असतां मनुष्य- 


जीवनाचें स्वास्थ्य ।विशेषतः बाह्य कमीवर अवलंबून. 


असल्यामुळें ठदूवासना यथायोग्य रीतीनें फालित 
होण्याची माणसास नितान्त आवश्‍यकता आहे. 
म्हणून नीतिक्ास्त्राची ही व्यावहारिक बाजूच अधिक 
घोटाळ्याचा, ब्यामोहृ उत्पन करणारी ब वौरांच्या 


१“ ०७02 ट्या 005310190९ ख्णाल्शंश्‍९१, त 8 क्राणात ० ०ण 0 1, 
काला ट्या 0९ ख््यो1हत 2००१ पाणिल्पार्‍ वाहीपीटच0णखा 8३०९७७ 9 80०१ ठण” 


( ए६॥, ' ॥॥९०'४ ० 1701050 0.9 ) 
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नवभारत 


ब साधूंच्या सामथ्योची 8स्वपरीक्षा करणारी आहे. 

या प्रश्ञावर्च “गीतांरहृस्वांर्तील विवेचनाने गोंधळ 
माजला आहे. साघनशुचितेवर इला करणारे कांही 
टिळकानुर्‍यायी या गोंधळांत मर घाळून, । गीता- 
रददस्यां > तील नातीला लसंधिसाधु बनवून तिला 
“दाठं प्रति शाठबम्‌/सारख्या ओबडघोबड, ग वाळ 
च म्राणुसकोच्या उच्चतम शोयीस षंढत्व आणणाऱ्या 
व्यवहाराची बटीक बनबीत आहेत ! म्हणून 
* गीतारस्यां तील या व्यावहारिक दुय्यम 
विवेचनाचा परामर्श घेऊन त्याचे मूल्यमापन करगे 
आवश्यक जाले आहे. 


निष्काम शुद्ध बुद्धीला नित्य नीतिघमीचे 
निभेळ बाह्य स्वरूप येण्यास मुख्यतः तीन 
प्रकारच्या अडचणी “ गीतारहस्या ने दाखविल्या 
आहेत ब त्या फार महत्त्वाच्या आहेत. ऱर्ह्स्य”- 
कारांच्या थोर पांडित्याचें झगझगीत दन या 
तीन प्रकारच्या प्रश्नांच्या विवेचनांत प्रतीत हाते 
$ कर्मजिज्ञासा ? आणि *सिद्धावस्था ब व्यवहार? या 
दोन प्रकरणांत, विशेबतः नेतिक कर्माच्या या तीन 
प्रकारच्या अडचणी विशद कलन सांगितल्या 
आहेत, या अडचणींना ते “ अपवाद ? अशी संज्ञा 
देतात, ही गोष्ट ध्यानांत ठेवळी पाहिजे, “अपवाद? 
इ शब्द प्राचीन कमंमीमांसेंतील पारिभाधिक शब्द 
आहे, कर्माचा साधारण ॥नेयम म्हणजे ' उत्सगी ? 
होय; आणि साघारण नियमाचे कित उलंघन 
करणें ज्या स्थितींत अपारेहाव व म्हणून युक्त असते 
त्यास अपवाद म्हणतात. '-रहृस्य कारांनी जेव्हां 
जेव्हां “ अपबाद ? म्हणून कमोचे समथन केलें 
तेब्हां तेव्हां अपवाद पाळण्याची स्थिति ही अपण- 
तेची दर्शक घ म्हणूनच गोण मानली आहे. दुसरी 
अत्यंत महत्त्वाची गोष्ट अशी कीं, अपवादाचें 
पालन नेतिकदृष्ट्या समर्शनीय ठरण्यास शुद्ध 
साग्यबुद्धींचे अधिष्ठान निरपवादपणें “-र्‍हस्य कारांनी 
स्वीकारळें आहे. अपबादभूत कमेसुद्धां शुद्ध किंवा 
निष्काम सम बुद्धीनेंच मान्य केळी, तरच ती 
समर्थनीय होतात, असा--' रहृतत्य 'कारांचा दंडक 
आहे, कारण अनेतिक, नेतिक घ्वेयापासून दर 
गोण बा अपूर्ण स्थितीवर कमाने विजब भिळबीत 
जाऊन अधिकाधिक नेतिक, आणि नेतिक ध्येयाला 


शु 


अनुक्रमणिका 


थेतली असली, 


गांठणारें व पूर्णता आणणारे जीबन जगणे हेंच 
मानवी जीवनाचे सार आहे; व हे सार सिद्ध होण्यास 
शुद्ध वुद्धीची सतत साधना हाच मुख्य उपाय आहे. 
कोणत्याहि कमीची नैतिकता ही कर्त्याच्या शुद्ध 
बुद्धीवरच प्राधान्याने अवलंबून आहे, हा अध्यात्प- 
बादी मूळसिद्धान्त जर निरपवाद मानला नार्ही, 
तर अध्यात्मवादी नीतिशास्त्र निराधार बनून 
कोलमडून पडते. प्राचीन कर्ममीमांसेंत रागतः 
प्रात ब विधितः प्रात, असे कर्मांचे दोन प्रकार 
कलन, रागत; प्रात कर्म धम्ये कोटीत येत नार्ही, 
अता निर्णय केला आहे, कर्मांपाठीमागची विधिशक्ति 
( 0921) किंबा कततेव्यता म्हणजे काय, याचा 
विस्ताराने विचार स पाश्चाच्य नीतिशास्त्र करीत 
असतात. कांटनंहि शुद्ध कर्तव्यवुद्धींतन घडणारे 
कर्मच नेतिक कर्म होय, तेंच कर्म रागतः म्हणजे 
कामनेनें घडळे तर नेतिक ठरत नाही, असा 
निर्णय केळा आहे. ' गीतारहस्य हि हाच निय 
निरपवाद रीतीनें स्वीकारण्यास प्रदत्त झाळें आहे, 
बाह्य कमाल अपवाद करतां येतो, अंतरंगाला नव्हे, 
अंतरंगाची जितकी योग्यता कमी तितकीच कर्मा- 
चीहि योग्यता कमी ठरते, याबद्दळ गीतारहस्य - 
च हुमत नाही. म्हणून शं प्रति शाक्यम्‌ ? या 
तत्वाचा 'गातारहस्य*कारांनीं कोठे पुरस्कार केला 
असल्यास, त॑ त्यांच्या । गीतारहस्यांत्तीळ नीति- 
शासनाच्या तवथा विरुद्ध आहे. कारण शठाशी, 
आततायीशी वतन करीत असतां सुद्धां ते वर्तन 
निष्काम, सवे मुतहितपर व शचुभित्रादि-द्वंद्रभाबरहित 
वुद्धीनेच केळे असेल, तरच ते नेतिक ठरतें, तो 
कमयोग ठरतो, हें अमान्य केल्यास गीतारहस्य़ां!- 
तोह नीतिशास्राच्या विरुद्ध आाततायीपणाचा मार्ग 
नी असेच निश्चयाने म्हणावे लागेल, 
शाठयय हू । शठस्य भावः ' म्हणजे शठाचा धम 
लयच ) होय. तो ज्या कत्यीत आला तो 
कोणत्याहि रीतीनं ुद्ध बुद्धीचा ठ&€ शकत नाहीं, 
वहेणून त्याची नेतिकता ब्राधित होते. 
बाह्य कमे आदशनीतिधमोनुरूप कां घडत नाही? 
थुद्ध बुद्धि जरी 
आणि ती दीबेकालीन तपाने माणसाने प्राप्त करून 
तरी बाह्य कमे यथायोग्य निय 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


कत्यांच्या स्वाधीन असली न 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


& शीतारहस्य ?) व साधनशुचिता 


नौतिधर्मांच्या स्वरूपांत घडण्यास अनेक प्रकारच्या 
अडचणी येतात म्हणून नित्य नीतिधमोना 
पाळण्यास शुद्ध बुद्धि अतली तरी परिस्थितीतील 
दोषामुळें नित्य नीतिधमोबररहुकूम कर्म घड्टूं शकत 
नाही, म्हणून “-रहस्य*कारांनाहि अश्या परिस्थिति- 
जन्य दोंबांचा विस्ताराने ऊहापोह केला आहे. 
बाह्यकमे नेतिक दृष्ट्या आदुर्शरूप घडण्यास प्रतिकूल 
असलेली जीं कारणें “-रहस्य कारांनी दाखविली 
आहित त्यांचे वर्गीकरण आमच्या मतें दोन प्रकारचे 
होते. एक, नेतिक बुद्धीची कमीजास्त योग्यता 
किंबा अधिकारिभेद यांमुळे ज्या मनुष्यांची नेतिक 
बुद्धि शुद्ध ब सम या आदह कोटीत पडत नाहीं, 
त्यांच्या द्वावून आदश सत्कमे किंवा नित्य नीति- 
घम यथायोग्य पार पडत नाहींत; म्हणून त्यांच्या- 
करितां अधिक्तारानुर्प ध्येये ब॒कतेब्ये ठरतात. 
दुसरा : नोतिक कमांना मयोदा घालणारा किंवा 
अपवाद करणारा दोषांचा प्रकार असतो, तो कर्त्या- 
च्या दोषांत खमाविष्ट होत नाहीं. त्याचे पुनः दोन 
प्रकार बनतात: कमातील विसंगाते आणि कर्मक्षेत्रां- 
तीळ विसंगति. तात्पर्य, आदर्श नैतिकतेच्या मार्गो- 
तीळ या तीन प्रकारच्या अडचणींचा ' रद्दस्य * 
कारांनी विचार केलेला आहे. 


या तीन प्रकारच्या अडचणीपैकी अधिकारमेद 
ही यहिळी अडचण होय. कत्यांच्या ठिकाणी ज्या 
कर्माची योग्यता नाहीं, तें कर्म कितीहि उच्च 
असे तरी ते कम न केल्यामुळें तो दोषास पात्र 
होत नाहीं, ' कततंब्यता ? (०पट्टा) या 
कहपनेच्या पोटी ' हक्‍्यता ? ( ९81) ) ग्रहीत 
घरावीच लागते. करूव्यकमे शक्‍य असल्यासच तें 
कर्तव्य ठरते , असा पूर्वमीमांठेचा सिद्धान्त आहे. 
या दृष्टीने ' गीतारहस्य अधिकारिभेदाची मीमांसा 
करते. उदाहरणार्थ, ती अशी : “ आहत्मोनतीची 
ही परमावधीची स्थिति जोपर्यंत सोस प्राप्त झाली 
नाही, तोपर्यंत इतर राष्ट्रे किंवा समाज यांची तिथाति 
लक्षांत आणून साधुपुरुषांनी आपआपल्या समाजास 
तत्तत्‌काली श्रेयस्कर होईल अछा देह्याभिमानादि 
घर्मच त्यास उपदेशिला पाहिजे असें न्यायतःच सिड 
होते....परमावधीची दी स्थिति प्रात्त होण्यास 
कुलामिमान, धघर्मीभिमान, देशामिमान या चढत्या 


न. भा, १९ 


अनुक्रमणिका 


पायऱ्या असंल्यामुळें त्यांची आव्यकता केव्हांहि 
नाहींशी हात नाहीं.,..समाजांतील प्रत्येक पिढी 
याच जिन्याने वर चढत असल्यामुळें हा जिना 
नेहमीच कायम राखावा लागता.” (प्र. ३९७ ), 
या ठिकाणीं एक महत्त्वाचा नेतिक विचार “* गीता> 
रहस्यांत सांगावयाचा राहून गेळा आहे. तो म्हणजे 
खालच्या पायरीवरच्या अधिकाराची ब शीलाचीं 
माणसे बदलण्याकरितां प्रयत्नांची आवइगकता आहे. 
अधिकारानुरूप कर्तब्योपदेश्याची जशी जरूरी आहे, 
त्याचप्रमाणं अधिकार अथवा शील अधिकाधिक 
उच्च बनवण्याच्या प्रयत्नांचीहि जरूर असते. काय 
करावें या बरोबरच करस बनावे, हाहि प्रश्न नीति- 
शास््नदृष्ट्या महत्त्वाचा आहे, 


आदर्श व नित्य नीतिघम पार पाडण्याच्या 
मार्गात अत्यंत महत्त्वाची अडचण म्हणजे आदश 
नोतिघमीच्या मध्येच परस्परविरोधाचा पेॅंचप्रसंग 
उद्‌भवतो, '-र॒हृस्य'कार म्हणतात की, “दुष्काळा- 
सारख्या प्रसंगी शास्त्रधमे आणि भूक तहान 
इत्यादि इंद्रियवृत्ती यांचाच झगडा पडून इंद्रिये एकी- 
कडे तर शास्त्रघमे दुसरीकडे ओढीत असतो. वर 
( ' कर्मजिज्ञासा "प्रकरणांत ) जे प्रसंग दिले आहेत 
त्यांपैकी बऱ्याच त्थळीं इंद्रेयदत्तीचा व श्ास्राचा 
विरोध नसून शास्त्रामच विहित अद्या दोन धमाचा 
परस्परविराध पटून हे करावें वा ते करावे याचा 
सूक्ष्म विचार करणें जरूर पडतें.... शाहाण्याचेहि 
मन गोंधळून जाते.... योग्य निणय न झाल्यात 
आपल्या हातून अधम किंबा गुन्हाहि घडण्याचा 
संभव असतो, अशा दृष्टीनें पाहिळे म्हणजे धर्मा- 
घर्माचें किंवा कर्माकर्माचे वित्रेचन हें एक स्वतंत्रच 
शास्त्र बनून न्याय-ब्याकरणांपेक्षांहि ते गहन आहें असें 
दिसून येतं. (प. ४९ ). या ठिकाणी टिळकांनी 


- फार गंमीर प्रश्न उपस्थित केळ) आहे. नित्य नीति- 
धर्माचा परस्परविरोध असतो, म्हणून एक नित्य 


९ 


नीतिघर्म पाळण्याचा निर्णय घेतल्यास दुसऱ्या 
निऱ्य नीतिघमार्‍चा भंग करावा लागतो. या गोष्टी- 
कडे गांधीवाद्यांनी दुलक्ष केळें आहे. गाईचा 
प्राण बांचविण्याकरितां साफ खोटें बोलल्याशिवाय 
दुसरा मार्ग उरत नादी. ब सत्याग्रहाला तर वाव 
नाहीं अज्ली परिस्थिति असू शकते, हे. अमान्य 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


संगणकीकृत 


नवभारत 


ब साधूंच्या सामथ्याची उत्त्वपरीक्षा करणारी आहे. 

या प्रश्नावरच 'गीतांरहृस्यांर्तीळ विवेचनाने गोंधळ 
माजला आहे. साधनशुचितेवर इल्ला करणारे कांही 
[टिळकानुयायी या गोंधळांत मर घालून, “ गीता- 
रडस्यां > तील नातीला संधिसाधु बनवून तिला 
“डाठं प्रति शाठबम्‌'सारख्या ओबडघोबड, ग वाळ 
च ब्राणुसकीच्या उच्चतम श्ोयील षंढत्व आणणाऱ्या 
व्यवहाराची बटीक बनबीत आहेत ! म्हणून 
* गीतारहस्यां तीळ या व्याबहारिक दुय्यम 
विवेचनाचा परामर्श घेऊन त्याचे मूल्यमापन करगे 
आवदडयक झालें आहे. 


निष्काम आुद्ध बुद्धीला नित्य नीतिघमीचे 
निभेळ बाह्य स्वरूप येण्यास मुख्यतः तीन 
प्रकारचा अडचणी ' गीतारहस्या “ने दाखविल्या 
आहेत ब त्या फार महत्त्वाच्या आहेत. * -रह्स्य”- 
कारांच्या थोर पांडित्याचे झगझगीत दर्शन या 
तीन प्रकारच्या प्रश्नांच्या विवेचनांत प्रतीत हाते, 
$ कमैजिज्ञासा ? आणि “सिद्धावस्था व व्यवहार? या 
दोन प्रकरणांत, विशेषतः नैतिक कमीच्या या तीन 
प्रकारच्या अडचणी विशद कहू्न सांगितल्या 
आहेत. या अडचणीना ते ' अववाद अशी संज्ञा 
देतात, ही गोष्ट ध्यानांत ठेवली पाहिजे, “अपवाद? 
हा शब्द प्राचीन कर्ममीमांसेंतीळल पारिभाषिक शब्द 
आहे. कर्माचा साधारण नियम म्हणजे । उत्सरी ? 
होय; आणि साघारण नियमाचे क्चित्‌ उलंघन 
करणें ज्या स्थितींत अपारेहा व म्हणून युक्त असते 
त्यास अपवाद म्हणतात, “-रहृत्य *कारांनीं जेव्हां 
जब्हं * अपबाद * म्हणून कमीच समथन केलें 
तव्हा तव्हा अपवाद पाळण्याची स्थिति ही अ णै- 
तच दशक ब म्हणूनच गोण मानली आहे. दुसरी 
अत्यंत महृत््वाची गोष्ट अशी कीं, अपबादाचे 
पाढन नेतिकदृष्ट्या समर्थनीय ठरण्यास शुद्ध 
साम्यबुद्धा चें अधिष्ठान निरपबादपणे “-रहूस्य कारांनी 
स्वीकारळें आहे. अपवादभूत कमेतुद्धा शुद्ध किंवा 
निष्काम सम बुद्धीनेंच मान्य केली तरच ती 

क व 
खंतयनीय होतात. असाल रहुत्य 'कारांचा दंडक 
आहे, कारण अनेतिक, नेतिक घ्येयापासून दर 
गोण बा अपूणे स्थितीवर क्रमाने विजय मिळवीत 
जाऊन अधिकाधिक नेतिक, आणि नैतिक ध्येयाला 


2) 


द 


अनुक्रमणिका 


गांठणारें ब पूर्णता आणणारे जीवन जगणे हेंच 
मानवी जीवनाचे सार आहे; व हे सार तिद्ध होण्यास 
शुद्ध वुद्धीची सतत साधना हाच मुख्य उपाय आहे. 
कोणत्याहि कमोची नेतिकता ही कत्यांच्या शुद्ध 
घुद्धोवरच प्राधान्याने अवलंबून आहे, हा अध्यात्म- 
बादी मूलसिद्धान्त जर निरपवाद मानला नार्ही, 
तर अध्यात्मवादी नीतिशास्त निराधार बनून 
कोलमडून पडते. प्राचीन कर्ममीमरांसेंत रागतः 
प्रात ब विधितः प्रात, असे कर्मांचे दोन प्रकार 
करून, रागत; प्राप्त कर्म धर्म्य कोटींत येत नाही, 
अता निर्णय केला आहे, कर्मापाठीमागची विधिशक्ति 
(0५४11) किंवा क्तव्यता म्हणजे काय, याचा 
विस्ताराने विचार से पाश्चाच्य नीतिशास्त्र करीत 
अठतात. कांटनंहि शुद्ध क्तव्यवुद्धीतन घडणारे 
कर्मच नैतिक कर्म हाय, तेंच कहे रागतः म्ह्णजे 
कामनेने घडले तर नेतिक ठरत नाहीं, असा 
निर्णय केला आहे. * गीतारहस्य *हि हाच निणय 
निरपवाद रीतीनें स्वीकारण्यास प्रवृत्त ज्ञाळें आहे, 
बाह्य कर्माला अपवाद करतां येतो, अंतरंगाळा नव्हे, 
अतरंगाची जितकी योग्यता कमी तितकीच कमी- 
चीदि योग्यता कमी ठरते, यामहदळ * गीतारहस्या - 
च हुमत नाही. म्हणून ' शं प्रति शात्यमू या 
तत्त्वाचा “गीतारहस्य*कारांनी कोठे पुरस्कार केला 
अउल्यात, ते त्यांच्या * गीतारहृस्यांःतील नीति- 
शात्राच्या तवेथा विरुद्ध आहे. कारण शाठाशी, 
आततायीशी बतंन करीत असतां सुद्धां ते वर्तन 
र क 
निष्काम, सैवधुतहितपर ब शु मित्रादि:दंद्रमावरहित 
उद्ठोनच केळ असेल, तरच ते भेतिक ठरते, तो 
७ ग ठरतो, हें अमान्य केल्यास * गीतारहस्यांर- 
ताळ नोतिशात्राच्या विरुद्ध आततायीपणाचा मार्ग 
करळा अतेच निश्चयाने म्हणावे लागेल, 
शाठ्य हू हास्य भावः म्हणजे दाठाचा धम 
वन ) होय. तो ज्या कत्योत आला तो 
कोणत्याहि रीतीने शुद्ध बुद्धीचा ठ& शकत नाहीं, 
हणून त्याची नेतिकता बाधित हाते, 
बाह्य कमे आदशनीतिधमोनुरूप कां घडत नाही? 
झड बुद्धि जरी कत्यांच्या स्वाधीन असली 1 
आगि ती दीबैकालीन तपासे माणसाने प्रात करून 
पतडी असळी, तरी बाह्य कमी यथायोग्य निश्‍्य 
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र 
१ 


& गीतारहस्य ) व साधनश्युचिता 


नीतिधमांच्या श्वरूपांत घडण्यास अनेक प्रकारच्या 
अडचणी येतात म्हणून नित्य नीतिधमोना 
पाळण्यास शुद्ध बुद्धि असली तरी परिस्थितीतील 
दोषामुळे नित्य नीतिधसोबरहुकूम कर्म घडटूं शकत 
नाही, ग्हणून “-रहस्य*कारांगीहि अशा परिस्थिति- 
जन्य दोषांचा विस्ताराने ऊहापोह केला आहि. 
बाह्यकमे नेतिक दृष्ट्या आदुर्शरूप घडण्यास प्रतिकूल 
असलेली जीं कारणें “-रहस्य कारांनी दाखविर्ली 
आहेत त्यांचें वगीकरण आमच्या मते दोन प्रकारचे 
होर्वे. एक, नेतिक बुद्धीची कमीजास्त योग्यता 
किंवा अधिकारिभेद यांमुळे ज्या मनुष्यांची नेतिक 
बुद्धि शुद्ध ब सम या आदर्श कोटीत पडत नाहीं, 
त्यांच्या द्वातून आदर्श सल्कमे किंवा नित्य नीति- 
घम यथायोग्य पार पडत नाहीत; म्हणून त्यांच्या- 
करितां अधिक्रारानुरूप ध्येये ब कतंब्ये ठरतात. 
दुसरा : नोतिक कर्मांना मयीदा घालणारा. किंवा 
अपवाद करणारा दोषांचा प्रकार असतो, तो कर्त्यी- 
च्या दोषांत समाविष्ट होत नाहीं. त्याचे पुनः दोन 
प्रकार बनतात: कमीतील विसंगांते आणि कर्मक्षेत्रां- 
तील विसंगति. तात्पर्य, आदश नेतिकतेच्या मागी- 
तील या तीन प्रकारच्या अडचणींचा ' रहस्य > 
कारांनी विचार केलेला आहे. 


या तीन प्रकारच्या अडचणीपेकी अधिकारमेद 
॥ यहिळी अडचण होय. कर्त्याच्या ठिकाणी ज्या 
मांची योग्यता नाही, ते कम कितीहि उच्च 
असले तरी तें कन न केल्यामुळें तो दोषास पात्र 
होत. नाहीं. ' क्तव्पेता  (ठ्पष्टा) या 
कढपनेच्या पोटी “ शक्‍यता ? ( ९1) ) ग्हीत 
घरावीच लागते. करंब्यकम शक्य असल्यासच ते 
कर्तव्य ठरते , असा पूर्वेमीमां8ेचा सिद्धान्त आहे. 
या दृष्टीने ' गीतारहस्य ' अधिकारिभेदाची मीमांसा 
करते. उदाहरणार्थ, ती अशी : “ आत्त्मोनतीची 
ही परमावधीची स्थिति जोपयेत सवोत प्राप्त झाली 
नाही, तोंपर्यंत इतर राष्ट्रे किंवा समाज यांची त्थिति 
लक्षांत आणून साधुपुरुषांनी आपआपल्या समाजात 
तत्तत्‌काली श्रेयस्कर होईल अपा देशाभिमानादि 
घरच त्यास उपदेशिला पाहिजे असे न्यायतःच सिद्ध 
होवे....परमावधीची ही स्थिति प्रात्त होण्यास 
कुळामिमान, धर्प्तीमिमान, देशाभिमान या चढत्या 


रे 


उभे /टए. 


नभा. 4 


अनुक्रमणिका 


पायऱ्या असंल्यामुळें त्यांची आवश्यकता केव्हांहि 
नाहींशी हात नाहीं,...समाजांतील प्रत्येक पिढी 
याच जिन्याने वर चढत असल्यामुळें हा जिना 
नेह्मींच कायम राखावा लागतो.” (ए. ३९७ ), 
या ठिकाणीं एक महृत्तत्राचा नैतिक विचार “ गीता 
रहस्यां'त सांगावयाचा राहून गेला आहे. तो म्हणजे 
खालच्या पायरीवरच्या अधिकाराची व शीलाची 
माणसें बदलण्याकरितां प्रयत्नांची आवइप्रकता आहे. 
अधिकारानुरूप कतेव्योपदेशाची जशी जरूरी आहे, 
त्याचप्रमाणें अधिकार अथवा शील अधिकाधिक 
उच्च बनवण्याच्या प्रयत्नांचीह्वि जरूर असते. काय 
करावें या बरोबरच कर्से बनावे, हाहि प्रश्न नीति- 
शास््रदृष्ट्या महत्वाचा आहे. 

आदर्शी व नित्य नीतिघम पार पाडण्याच्या 
मार्गात अत्यंत महत्त्वाची अडचण म्हणजे आदश 
नतिघमीच्या मध्येच परस्परविरोधाचा पॅंचप्रसंग 
उद्‌भवतो, '-रहस्य"कार म्हणतात की, “दुष्काळा- 
सारख्या प्रसंगी शास्त्रघमे आणि भूक तहान 
इत्यादि इंद्रियव्ृत्ती यांचाच झगडा पडून इंद्रिये एकी- 
कडे तर शास्त्रघमे दुसरीकडे ओढीत असतो. बर 
(  कर्मजिज्तासा "-प्रकरणांत ) जे प्रसंग दिले आहेत 
त्यांपैकी बऱ्याच स्थळीं इंद्रियवृत्तीचा ब शासत्राचा 
विरोध नसून शास्त्रानच विहित अश्या दोन धर्माचा 
परस्परविरोध पडून ह करावें वा ते करावे याचा 
सुक्ष्म विचार करणं जरूर पडते... शाहवाण्याचेहि 
मन गोंधळून जाते.... योग्य निणय न झाल्यात 
आपल्या हातून अधर्म किंत्रा गुन्हाहि घडण्याचा 
संभव असतो. अशा दृष्टीने पाहिडे म्हणजे धर्मा- 
घर्माचे किंवा कर्माकर्माचे विवेचन हे एक स्वतंत्रच 
शास्त्र बनून न्याय-वब्याकरणांपेक्षांहि ते गहन आहे असे 


दिसून येते. २*(पृ. ४९ ), या ठिकाणी टिळकांनी 


- फार गंभीर प्रश्न उपस्थित केळ) आहे. नित्य नीति- 
धर्माचा परस्परविरोध असतो, म्हणून एक नित्य 


री 


नीतिघमे पाळण्याचा निर्णय घेतल्यास दुसऱ्या 
नित्य नीतिघर्मांचा भंग करावा लागतो. या गोष्टी- 
कडे गांधीबाद्यांनीं दुलक्ष केळें आहे. गाईचा 
प्राण बांचविण्याकरितां साफ खोटें बोलल्याशिवाय 
दुसरा मार्ग उरत नाहीं ब सत्याग्रहाला तर बाव 
नाहीं अशी परिस्थिति अस, शकते, हे अमान्य 


ल विक 1 


"कखगघ चिज? 
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नंभारत 


करणे म्हणजे सत्याचाच अपळाप करणे होय. हा 
अपळाष जाणूनबुजून तरी होतो किंवा बुद्धि 
जाड्यामुळें तरी होतो. जाड्य पतकरावे की शाठ्य 
पतकराबे या बाबतींत टिळकांचे अनुयायी ब 
गांधींच अनुयायी यांच्यांत मतभेद होऊं शकेल. 

गाहूच्या जीवाचे कांहीं का होइना, मी खोटें 
बोलणार नाही ? असा आग्रह धरल्यात गोवघाचा 
दोष ढागतो, गोवधाचा दोष खोटें न बोटणारास 
छागता; कारण खोर्ट बोलल्यास गोवध टाळतां 
येशळ, हे ल्यास माहीत आहे. साहीत असूनहि 
खोर्डे न बोलण्याची क्रिया सत्याग्रह अशक्य असतांना 
निदयपणाची ठरते. निदेयपणा हा बुद्धीच्या 
अशुद्धतेचें लक्षण आहे. यावर कोणी असें म्हणेल 
के, गोवध हा या ठिकागी खोटें न बोलण्याच्या 
कमांचा परिगाम आहे; उद्देश नव्हे, त्यावर 
एवढच उत्तर आहे का, परिगामाचाहि उद्देशाशी 
संत्र घरावा लागतो. सदुद्देशाचा वरिष्ठ 
आपकार मानणाऱ्या कांटलाहि सत्कर्माची व्याख्या 
करात असता कमांचा परिणाम विचारांत घेण्याचे 
टाळ अशक्य झाळ आहे. तो म्हणतो की, 

चोरी करणें हा सावीत्रिक नियम मानला गेळा 
तर चोरी करणें अशक्य होईल, म्हणून जें बदन 
विश्वव्यापी कायदा होईल, तेंच सद्दैन होय. ? 
नेत्य नी[विधमांचा अंतर्बिरोध ! 


लो, टिळकांनी दुष्काळासारख्या प्रसगी 
आत्मरक्षण करावे कां शासत्रघर्म पाळावा, हा जो पेंच- 
प्रग दाखवला आाहईे, तोहि अधिक विचार करतां 
दोन नित्य घमीतलाच विरोध आहे असे सिद्ध 
होते, कारण; आत्मरक्षण इसुद्धां एक श्रेष्ठ मानवी 
कृतथ्य अहे, टिळकांनी नित्य नीतिघमीच्या परस्पर 
विरोधाचा प्रश्न उपस्थित करून, एक नित्य नी तिळ 
पाळण्याचा निर्णय घेतल्यास दुसऱ्या नीतिधमीस 
आळा बसतो हे जे दाखविळे आहे, तै मानवी 
जीवनाच्या अपूर्णतेचे दर्शक ब विषादकारक अते 
अबाधित सत्य आहे. टिळक म्हणतात की, समाजा- 
च्या अपूर्णावस्थेचे तें दशक आहे, परंतु पूणीवस्थेचा 
समाज कल्पिळा तरी नित्य नीतिघमीचा अंताबरोध 
भिर्लेला आहे, अशी कल्पना करतां येत नाही. 


होतां नानवी जीवनाला आत्तित्वांत राहणें अशकय 
कोटीतील आहे. मानवाचा स्वतःशी असलेला 
अथबा मानव!मानवांमघळा संत्रंधे हा नीतीचा 
झयोदित विबरय मानल्यास भवऱ्याच अडचणी कती 
हातात, नाहीशा मात्र हात नाहींत. अतद्ली ही 
मयादा घालावी कां नाही, हा विषय अगदी वेगळा 
आह. स्वावळवन हूं उच्च नेतिक कतेब्य आहे. स्वदेशी 
मत, स्वावलंबन या स्वर्पांत नेतिक ठरते; परंठु 
स्वदेशी ज्रताच्या' चळवळीचा जोर चढल्यास 
परदश ब्यापारावर जगणाऱ्या राष्ट्रांतील कुटुचांना 
डुळाह मिळण्याची पाळी येते म्हणन स्वदेशी तरत 
दिसेलाहि कारण होते. परदेशञाशी व्यापार करणे 
हा नैतिक गुन्हा नव्हे, भिक दृष्ट्या सवे मानव- 
जाउ एक आहे. म्हणून त्यांचे व्यापारी, आधिक 
संभच अनतिक ठल शकत नाहीत. दुसरं उदाहरण 
अ ; वयांत आढिल्या मुलाच्या ल्य़ांत योग्य खे 

र्ग, हू बापाच कतेव्य आहे. परंतु हे॑ कर्तव्य 
करात असतां लहान मुलांच्या शिक्षणावर आवबश्यक्र 
असदल्या खचाची तरतूद करतां येगे अशक्य 
होऊन असते. अशा तऱ्हेचे नेतिक घमीमधील 
शेक पेचप्रसंग नित्य उद्‌भवत असतात. अशा 
प्रसंगी झुद्ध व सम हद च तारतम्यविचार करून, 
आधकात अधिक चांगळें नेतिक क निवडण्यास 


समथ हाऊ शकते, परंतु संपूर्ण शुद्ध नेतिक कर्म 
कचचितू सांपडतें, 


ततर महत्वाची अडचण म्हणज परिस्थितीतील 
दाब होय, दुष्टांशी प्रसंग ळा असतां साघु- 
घुर्षान करस वागावे, हा अत्यंत भानगडीचा प्रश्न 
आहे. यासंजेवी परस्परप्रिराची अले दान तऱ्हेचे 
नणय ततानीच केळे आहेत. अक्राचाने क्रोघाला 
जिकाबें, कृपणपणाळा दान! ॥1जंकाव, अस्रताळा 
सत्याने ,जकाव, साघुपणानं दुष्टाव्यास जिंकावे 
अता च्यासानी उपदेश केला आहे ( महाभारत 
उद्योगपर्वे, अध्याय ३८1७३, ७ड ). असाच 
उपदेश बुद्धान, खिरतानं आणि ए्‌क 
सारख्या ताधूना साक्षात्‌ आचरण 
आहे. भाष्मांनी तर म्हटलें आहे की 
मळणाऱ्या जयापेक्षां घमी 


नाथमहाराजां- 
करून केला 
पापकमानी 


क सोता त्याव "१ |भळणार्‌ मरण श्रेत्ररकर 
उदाहरणाथ, कोणत्याहि जीवाचा प्रत्यक्ष इत्या न होय. दुष्ट कृत्याचे खाघुयगानेंच निवारण कराडे 
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« शीवारदृस्य ? ब साधनशुचिता 


(झ्ांतिळ ९५] १६). परंतु याच्या उलट भीष्मांनीं 
परझुरामास ( उद्योगपव4 १७९३०) व युधिष्ठिरास 
( द्यांति १०९1२९ ) उपदेश केळा आहे की, 
६६ आपल्याशी जा जसें बर्हन ठेवतो, त्याच्याशी तद्वत्‌ 
बर्टन टेवणे हा धम होय, मायावी पुरुषाशी मायाबी- 
पणाने ब साधुपुरुषाशीं साघुपणाने व्यवहार केला 
पाहिज, ?? या परस्पर्रीवरोधी निणयाचा 'टेळकांनीं 
निरनिराळ्या प्रकारांनी संगति लोव्ण्याचा प्रयत्न 
करीत अस्तांना “ न पापे प्रतिपापः स्यःत्‌ ? किंबा 
६ कुध्यन्ते न प्रत्क्ुध्देत्‌ * हा पहिला निर्णय यतिधम 
आहे, ग्रह्ृस्थाचा किंबा कगयग्याचा धने नव्हे, 
-असे म्हटले आहे. पण अशा रीतीने व्यवल्था 
लावण्यांत दोष राहतो, एक तर शास्त्रविसंगति 
राहते. ती अशी : स्वजञामध्ये दिलेलें वचन खरें 
करणारा हरिश्चंद्र किंवा लबाडीने बडुवेष धारण 
करून दान मागणाऱ्या विष्णूस ल्लेळोक्यदान करणारा 
विश्ववेद्य बलिराजा किंवा ब्राह्मणवषधारी इंद्रास 
शील देऊन त्रेळाक्याचे राज्य गमावणारा परम- 
भागवत प्रल्हाद यांचा शास्त्रोक्त अगाध महिमा 
व्यर्थ ठरतो. हरिश्चंद्र, चाळि किंवा प्रल्हाद हे यति- 
घर्भी नव्हते. दुसरी विसंगाते अशी काँ, अशा 
निरपवाद त्यागाने शुद्ध नीतीचा महिम। त्रेलोक्याला 
पावन करतो व कर्मयोगाचे मुख्प़ ध्येय जे लोक- 
घारणा त्याचीच तिंदि होते. तिसरी गोष्ट कशी काँ, 
दुष्ट, मायावी, कुटिल निय किंवा राक्षसी 
पुुषांच्या दुळतेनाच्या पुढ नेत्य नीतिघम जर्‌ 
निष्प्रम ठरत असतील, तर पाशवी शत्तगपक्षां 
आत्म्षाक्ति अधिक श्रेष्ठ होय, हा अध्यात्म- 
वादाचा सिद्धान्तच लंगडा पडतो ! त्यामुळें अध्यात्म- 
बादापेक्षां परिस्थितीचा तारतम्याने विचार करणारें 
आणणि त्यावर्न नीति-अनीाति ठरविणारे उपयुक्तता- 
वादी बेथॅम, मिल्ल इत्यादि पंडितांचे नीतिशास्त्रच 
कदा]रित्‌ अधिक सोई ठरेल ! 
-रहस्य कोरांच्या ।बचानताळ गघळ 

जश्यास तर्ये ? ह्या न्यिमाचे मात्र आषे- 
भौतिक सुखवादी नीतिशास्त्र देखील समर्थन करीत 


ल. 


नाहीं, ' “साधुत्वाने दुष्टावा जिंकावा' हे एका अथी 
६ शीतारहस्या च्या मताप्रमाणे देखील निरपवादच 
तत्त्व आहे. कारण आत्मौपम्यवञाद्धि व निर्वेरपणा 
यास करमयोग्याने अपवाद करावा, अर्से जर 
५ गीतारहस्य कार ग्हणूं लागले, तर 'गीतारहस्या'चे 
नीतिव!स्रच कोलमडून पडते! “ घुवासारखे 
अढळ व नित्य नीतितत्त्व कोणते ह॑आधिभोतिक 
पक्षास शोधतां आलें नाही म्हणून आघेभोतिक 
पक्षच लंगडा पडतो, असे * गीतारहस्य ) ( ए. 
३७५ ) अज.वून सांगते, आणि ' हें घध्रुवासारखे 
अढळ ब नित्य नीतितत्त्व * केवळ संन्याशाच्याच 
मालकीचे जर ठरत असेल, तर कर्मयोगी नीति- 
शास्त्राचे पूर्ण दिवाळे निघाळें असे म्हणावें लागेल ! 
असे दिवाळें निघू नये, म्हणून “ सिद्धावस्था व 
व्यवहार? या प्रकरणांत *-रहस्यकारां“च्या विचारांचा 
खूप गोंधळ उडाला आहे. गोंधळ उडणें स्वाभाविक 
आहे... कारण मनुष्याला कधीहि न सुटणाराच 
तो प्रश्न आहे, टिळक मान्य करतात की, 
निर्वेरत्व केवळ यतिधम नाहीं, ते म्हणतात : 
५८ निठेरे वब समबुद्दिे न मिघडतां उलट दुष्ट 
लोकांचें जगांत प्राबल्य भाजून गरीबांचा छळ 
होऊं नये म्हणून असलें प्रत्याधातर्प कमे करणें 
ह लोकसंम्रहृदृष्टया * त्याचा घर्मे म्हणजे कतेब्य 
हाय.” (गीता ३/२५ ). आगि “' अशा 
प्रती समबुद्धीने केळेळें घोर युद्धहि घग्थे व 
श्रेयव्कर आहे, हं गीतेंडीळ उपदेशाचे सार आहे. 
सर्वांशी निवेरपगाने बागावें, दृष्टांशी दुष्ट होऊं 
न्ये, रागाबणारावर रागावू नये, ही. धरमतत्तवे 
स्थितप्रज्ञ कर्मयोग्यास मान्य नाहींत, असे नाहीं. 
पण निर्वेर म्हणजे निष्क्रिय किंवा प्रतिकारशून्य 
हे केवळ संन्यासमागातळें मत खरें न मानतां वैर 
म्हणजे मनांतील दुष्ट बुद्धि सोडून द्यावी, एवढाच 
निर्तरेरपणाचा अर्थ समजून, कमे ज्या अर्था कोणासच 
सुटळे नाहीं, त्या अर्थी केबळ ढोकसंग्रहाारथ किंवा 
प्रतिकाराथ जहर ब शक्‍य तेवढें कमे दुष्ट बुद्धि 
मनांत न ठेवतां केवळ कततेब्यकस म्हणून 


२ * लोकसंग्रहदृष्ट्या ' हे शब्द ध्यानांत घेतळे म्हणजे “ दुष्टदंडन "-प्रसंग ह नित्यघमोच्या 
मधीळ विरोधाचा प्रश्न आहे, दे आपोआप सिद्ध होतें 


११ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


बैराग्याने ब निःखंगवुद्धीने केळे पाहिजे अखे कर्मे 
योगार्चे सांगणे आहे.,..प्रतिकोराचें काम संपले 
उदणजे ज्या दुष्टाचा प्रितकार केला त्याचेच पुढे 
आत्मोपम्यदृष्टीने कल्याण चिंतण्याची बुद्धिहि 
सनांतून नष्ट हात नाहीं... भगवंतांनी ज्या 
दुष्टांचा संहार केला, त्यांसच पुर्ढे दयाळु होऊन 
सद्वति दिळी, अश्या इतर पुराणांवून ज्या कथा 
आहेत, त्यांतीळ बीजहि हच होय.... दुष्ट 
पुरुषाचा प्रतिकार साधुपणानं होणें शक्य असेल तर, 


प्रथम तो साधुपणानच करावा, कारण दुसरा. 


मनुष्य दुष्ट झाला म्हणजे तेवढ्यामुळेंच आपणहि 
त्याबरोबर दुष्ट झाळें पाहिजे किंवा एकजग नकटा 
झाला म्हणून इतरांनींह्यि त्यासाठी आपलीं नाके 
कापून ध्यावी, असे होत नाही, किंबहुना द्दा 
घमहि नव्हे. “ न प्रतिपापः स्यात्‌ ' ह्या सूत्राचा 
खर भावाथ हाच आहे. (प्र. २१९३, ३९४) 


मनुस्मृतीच्या आधाराने निरपवाद निमेश्युद्वे 
हा यतिघधम आहे, ' कुध्यक्ते न प्रतिकरुध्येत्‌ ' हा 
यहस्थघमं नव्हे, असं ज टिळकांना एकदां म्हटले 
तेच त्यांनी पुनः अधिक व्याख्यान करून कर्भ- 
यारेयास ब ग्हूस्थास'हवे लागु पडतं अर्भे दाखविठे, 
हणजे तींच शात््रव्राक्ये, यति व कर्मयोगी 
अशा अधिका रिभेदाने लावली व पुनः अपा अधि- 
कारमेद विशेष अथ करून सोडून दिला, तात्यमर 
अले को, ज्या वाक्यांचा उपदेश मनूस यतिघमीत 
कळा तींच वाक्ये शास्त्रकार अधिकारभेद ग्द्दीत 
न धरतां ग्रहस्थास व कमंयोग्यासाहे उयदेशितात, 
मायावीशीं मायाबीयणाने वागावें, अताधूशी अताधु 
वणान वागावे, या वाक्यांचा उपदेश हा जैतिक 
उपदेश आहे, ही गोष्ट मानणे हे॑ टिळकांना फार 
जड गेळें आहे ब ती. नेतिक मानणें सरळ अथी 
अद्गक्यच आहे, म्हणुन त्यांचं नेतिक अधिष्ठानावर 
समर्थन करण्याकरितां दोन मूळभूत नेतिक 
कल्पनांचा आश्रय करावा लागला, निद्ेद्र व आत्यी 
पप््ययक्तक्ाळे निरपवादपण स्वीकारावी ढागली, 
उहणजे मायावापगाचे अथबा प्रतिकाराचें कृत्य सम 
ब आत्मौपम्यबुद्धीर्च योग्य ठरविण्याची जवाबदारी 
साम्य कैळी आहे» दुसर गाष्ट ठ ण्जे ह दुष्ट. 
प्रातिकाराचें कृत्य परिणामी सज्जनरक्षणाचे कार्य 


करणारें असा अर्थ व्हावयास पहिजे. आणखी 
तिसरी एक गोष्ट टळकांना सांगणें भाग पडळें. ती 
म्हणजे, शठाचा प्रातिकार साधुपणाने होगे शक्‍य 
नसेल, तरच बुद्धांत साधुत्व ठेवून तात्पुरते सावधपणे 
शक्‍य तितके मर्या दित अते दुएशासनख्प कर्म करणे 
ही होय. ते करीत असतां कत्यीस दोष लागत नाहीं; 
अत्ता टिळकांचा निर्णय आहे. 

यासंत्रधी टिळकांनी जो विचार-विस्तार केला 
आहे, त्यांत नीतिशास्त्रदृष्ट्या गेरसमज उत्पन्न 
करणारा मजकूर पुष्कळ लिहिला आहे. उदाहरणाथ, 
ते म्हणतात- ““ आघात।इतकाच प्रत्याघात असा 
जो अचेतन सृर्टीतील कमीचा न बदलणारा 
कायदा त्याचेच ' जशास त्से ? हें सचेतन सूटींतीळ 
ख्यान्तर आहे? (गी.र.,ए. २९२). हा अचेतन 
सृष्टींतलळा नियम मानवी नेतिक कमास लावला 
तर मनुष्याचे सवेच कर्म नियतीच्या अधीन ठरते, 
इच्छ,स्वातत्र्याचं तत्त्व बाधित होते आणि नीति- 
शाद्ञ विळयास जाते. ' जशास त्ते ? हे सूत्र फार 
घटाळा उत्पन करणारें आहे. हिंसक अशा 
आततायीच। हिंसक बनून प्रतिकार करणे प्रसंगी क्षम्य 
मानेळ तरी व्यभिचारी व चोर यांच्याशी ' जशऊ 
तत या न्यायानं बागावयाचें, तर व्यमिचार ब 
चार करण्याची जबात्रदारी प्राप्त होते ! दुसर अं 
का, जशास तसं ' याचे समथन करण्यास अत्यंत 
महत्वाच्या अनुलब्य अडचणी येतात. कारण 
एकाच घटनेमह्दळ निरनिराळ्या मानवी मनांत 
अत्यंत ।भन प्रकारच्या प्रतिक्रिया तयार हातात, 
असा मानतशास्रांतला सिद्धान्त आहे उदाहरणाथ, 
गाधावधाद कित्येक दुःखी झाले, कित्येक सुखी 
झाले, कित्येक संतापळे, कित्येक उपेक्षाइत्तीने 
शान्त राहूळ आणि कित्येक सामाजजक मानस 
शास्राचा अम्यात करण्याची सुसंधि पाहून 
संशोधनास प्रदत्त झ्ाळे, एकाच क्रिवब्रद्दळ मानवी 
मनाच्या मित्र भिन्न प्रतिक्रिया तयार होतात 

जशास तस ' हा निय्रम़ मानवी जीवनाच्या 
क्षेत्रांत वावरत अततांना मार्गदर्शक न होतां संभ्रम 
उत्पन्न करता, म्हणून त्यापासून निष्पन्न होणार, 

ठं प्रति शाठयम्‌ हे तरच अधिक गोंधळ उत्पन 
करणारें आहे ह तिद्ध होते, हे ओवडधो वड, वेजवाव- 
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५ शीतारदृत्य ) ब साधनलुचिता 


दार ब नीतिझास्राच्या 
आणि राजनीतिझ्शात्रांतहि 
घण्यासारखं सूत्र आहे. 
दृषश्ह्यासन टोकहिताथं हिंसक साधनांनी करणें 
हुं नतिद'ट्या समथेनीय नाही असे गांधीवाद्यांचें 
म्हणणे आहे. ईश्वर देखाल दुष्टास शासन करतो 
उहृणून माणसासहि तसें करण्याचा अधिकार आहे 
या टिळकांच्या एका झुद्चावर गांधीचे म्हणणे असें 
की, अन्यायास हिंसात्मक शिक्षा करण्याचा 
आधिकार केबळ इंवरासच आहे, कारण, अत्यंत शुद्ध 
ब सम बुद्धि ठेवून दुष्टास शान करण्याची योग्यता 
माणसांत नाही, गांधीचे हे म्हणणे, माणसाच्या 
नम्रतेसत अतिशय पोषक आढे; परंतु त्यांच्या 
दुसऱ्या एका तत्त्वाशी ते विरुद्ध आहे. शचूवर 
प्रेम करणारास सत्याग्रह्माचा अधिकार प्राप्त होतो, 
अले त्यांचे मत आंहे, मनुष्यास जर सत्याम्रह्याचा 
अधिकार प्राप्त हाऊ शकतो, तर दुष्टशयासनाचा 
अधिकारहि त्यास प्राप्त होतो, हें तितकच मान्य 
करावें लागेल, कारण इच्रूवर प्रेम करून शासन 
करणेंहि हक्‍्य आहे. 
हिंसात्मक प्रतिकार आणि ढोकरप्रह्‌ 
गांधीच्या दुष्टाच्या हिंतबद्दलच्या फ!र महत्त्वाच्या 
मद्दघाचे स्युत्तिक उत्तर देतां येणं जरी शक्‍य आहे, 
तरी गांधीची त्यासंबंधीची बाजू मानबी प्रगतीच्या 
तत्त्वाच्या दृष्टीने अत्यंत स्वीकार्य आहे. दुष्टदमनाचे 
तस्व नितिक दष्ट्याहि टिळकांच्या म्हृणण्या- 
प्रमाणे समर्थनीय जरी असलें, तरी गांधींचा 
राजकीय वब सामाजिक प्रश्न सोडविण्याकरितां 
उययोगांत आणवयाचा आअहिसेचा ब सत्याम्रद्वाचा 
स्द्धान्त अनंत पटीनी समथेनीय ठरतो, दूर दृष्टीने 
छोकहिताचा विचार करूनच टिळक दुष्टदमनाच 
समर्थन करतात. हिंडात्मक साधनांनी दुष्टदमन 
रण्यापेक्षां अहिंसामय सत्य प्रही साधनांनी 


क्षेत्रास गेरलागू आंढे 
ग्हणावजाच लक्षांत 


दु्शांचा प्रतिकार करण्याची रजकारणांताल व 


ससाजकारणांतील नबी प्रश्नत्ति हा एक अत्यत थोर 
स्वागताई& प्रयोग आहे. हितात्मक क्षात्रधम आण 
इास्त्र्युद्धडि टोकस्मरह्कारक व जनोहतकारक 
नाहीत, एकंदरीत राष्ट्राची ब मानवी समाजाचा 
युद्धसस्थेने अधागात होऊन सानवसमाजाची 


संस्कृति प्रलयात जाऊं पहात आहे, याबद्दल 
जगांतील स्व देशांतील वेज्ञानिकांचें, तत्त्वज्ञांचें, 
इतिहासश्ात्रज्ञांचे ब संस्कृतितत्त्ववेतत्यांचे फार 
मोर्या प्रमाणांत ऐकमत्य आहे. क्षात्रघमे व युद्ध- 
संस्था हा मानवजातीला शाप आहे, यासंबंधीचे 
राज्यशास्त्रीय व संस्कृतिज्ञास्रीय विचार टिळकांच्या 
वेळी इतके पुढें आले नव्हते; म्हणून लोकसंग्रह्मार्थ 
दृष्टशासनाचें टिळकांचे समथन हे मागील 
युगांतील सूत्र आहे असे ठरते. टिळकांनी नित्य 
नीतिघमीतीळ परस्परविरोध हा नीतिशात्रांतला 
मूलभूत प्रश्न जमेस धरून, दुष्टशासनाच्या मुद्द्याचे 
समर्थन केळे आहे. त्यातील ग्रहवीतकृत्य खोटें ठरलें 
आहे, म्हणजे असे कीं, हिंसात्मक प्रतिकाराने 
लोकसंग्रह तिद्ध होत नाही; आणि महात्मा गांधीचे 
जागतिक यश, याच प्रश्नाचं उत्तर देण्यांत तामावळें 
आहे. 
सान [वनाताल एक कायमचा छोका]न्तका 
नित्य नीतिघमाचा परस्परविरोध टाळून अव्वल 
दर्जाचे नातिक वर्तन मानवी जीवनाला शक्‍य आहि 
कीं नाही, हा प्रश्न अजून सुट्ला नाहीं, ही 
मानवी जीवनाची स्वभावतिद्ध अपूर्णता अहे. 
पूर्ण निदोष नातिक कभ व साघुत्वपूण जीवन & 
आकाशांतीळ ताऱ्याप्रमाणें कायम दूर राहाणार 
ध्येय आहे. ही सैतानाची जादू आहे ! पापाचा 
बंदोबस्त करण्याकरितां साधूंना देखील कित्येकदा 
पापाचा आसरा ध्याबा लागतो. तेव्हां साधुत्वाचा 
शोध करणारा माणूस आपल्या इंद्रजालांत फसला 
हें पाहून सेतान खट्हास्य करू लागतो, इतिहास- 
पुराणाचा असाच, द खला आहे. रामचंद्र नित्रा- 
बद्दलच्या कृतज्ञतेने बाळीचा निश्वासघात करून वध 
करतो. पुण्यक्ञाक पांडव विजयाथ घधर्मयुद्धाचे 
सर्व नियम मोडतात; त्याकरितां घर्मराजहि खोटे 
बोलूं लागतात, पापाचे आगर असलेल्या आसुरी 
संपत्तीने मदांध झालेल्या असुरांतहि प्रल्हाद व 
बालि यांच्यास[रखे शीलाचे आदर्श बनतात; तर 
घर्मरक्षणाचें कार्य नित्य करणारे देव नेतिक 
दिवाळखोरी जाहीर करतात. वर्तमानकाळेहि भूत 
इतिहासाशी ताळ घरून सैतानाच्या रत्याला आणि 
हास्याला साथ देत आहे. झद्ध नेतिक ध्येयाच्या 
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नवभारत 


स्थापनेकरितां जीवित अपेण केटेल्य़ांच्या कृतीतील 
पापाचे समर्थन पाहून सैतान मिस्किल हास्य करीत 
असतो. घनिकशाहीचा बीमोड कशून साम्य- 
वादाची स्थापना करणारे रशियन क्रांतिवादी 
गरित्रांच्या हक्कांच्या रक्षणाकरिता त्यांच्या डोक्यावर 
सुलमी सत्ताधाऱ्यांचे पोलादी चौकटाचें महारयत 
निमाण करीत आहेत, लोकसत्तेचा बीजमंत्र 
जपणारी अमेरिकन लोकशाही, हुकुमशाहीच्या 
भीतीने जन्मलेल्या शान्त अंधारांत मतस्वातंत्र्याचा 
गळा दायीत आहे. ही मानवी जीवनांतील 
के!यमची शोकान्तिवा आहे | म्हणूनच लोकमान्य 
टिळकांनी उत्पन भेल्ल्या नित्य नीतिधमाच्या 
परस्परविरोध!चा प्रश्न त्यांना स्वतःखहि सोडवितां 
आलढा नाह ब इतर कोणासहि सुटणार नाही 
एवढेंच खरे, 


आहिंसक शौच श्रेष्ठ 
या सवे प्रतिपादनाचें तात्पर्य अशे 


की, ' गौता- 
रहृत्य ) ह 


ज्या नीतिह्यास्राची तर्वशुद्ध स्थापना 


करीत आहे, त्यांत साघनदुचिता ही प्रधान आहे, 
ही गोष्ट ६ गीतारद्स्या ?स मान्यच आहे. मानवी 
जीविताच्य़ा अपूर्गतेमुळें अपरिहार्य म्हणून अशुडू 
साधनांचे अवलंबन करावें लागते, या बाचतीत 
गांध व टिळक यांचा तत्त्वतः मतमेद नाहीं, कारण, 
गांधीहि मानवी जीवन नेतिक दृष्ट्या अपूर्णच 
समजतात. कारण गांधींच्या मतें पू स्थितप्रज्ञ 
इंश्वत्च आहे. गांधी व टिळक यांचा नौतेशास्त्रीय 
सिद्धान्ताश्द्दळ बाद नाहीं, सामाजिक, राजकीय 
क्षेत्रांत पूर्ण अद्सिने लोकधारणा होईल की न!ही, 
हाच वादाचा विषय होऊं शकतो, त्यांत गांधींचीच 
बाजू सम्थदीय आहे. एवढेंच नव्हे, तर आज 
मानवसमाजानें त्याच मागीने जागे, ह वर्तमान 
काळांतील प्रल्यकारी शक्तीवर विजय मिळविण्याचे 
यथार्थ साधन आहे. त्यांतच महान्‌ नेतिक शौर्य आहे. 
सशस्त्र युद्धांतील शाय हे मानवी अधःपात!चाच 
मार्ग ठरणार आहे. त्यापेक्षां अशसिक शोधच 
श्रेष्ठ ठरेल, 


पाचीन ग्रीक नागरिकाची भ्रतित्ञा 


$ सर्वोदय ? या मातिकाच्या ५ एप्रिल १९५२ 
राज्यांपैकी एक जै प्राचीन डोकराज्य त्याचा न!गरिक 


अनुआाद देऊन * सवोंदया च्या संपादकांनी म्हट 
नागरिकाच्या या प्रतिज्ञेमध्ये आधुनिक भारतीय ना 
उपरिनिर्दिष्ट प्राचीन ग्रीऊ नागरिकांची प्रतिज्ञा पुढे 


करणार नादी, 

२ माझ्या नगराळा जे आदर्श ब ज्या पवि 
अबाधित राखण्याकरिता मी माझ्या नागरिक 
टढेन, 

ह नगराचे जे कायदे आहे 
कोणी माझ्या भ्राहितीतळे दिसून 
उत्पन्न करण्याची मी पराकाष्ठा करीन, 


&<___ >...) ( नि 
४ नागरिकाचा रावेजानेक कतंब्यबुद्धि जाग्रत राखण्याचा मौ अखंड 


५ माझें नगर अधिकाधिक महानू , 


शु 


अनुक्रमणिका 


आहे $ 
गरिकाला एक अनुकरणीय आदर्श 


चं अनुवादित करून दिली आहे; 
१ ज्या योगांनं माझ्या नगराला लांछन लागेल 


त्र गोष्टी मान्य आहे 
बेघूंच्या समवेत कि 


त ते मी आदरपूर्वक पाळीन, 


आले, तर्‌ त्यांच्यामध्ये या क 


6 वि सोजन्वमय, आणि 
जीबनांतीळ जै कार्य माझ्या न्याय्य बांर्याळा येईल ते मी क 


च्या अकांत, जगांतील अत्यंत प्राचीन लोकर 

जा शपथ घेत असे ती दिली आहे. तिचा हिंदी 
14 ज़ ९. हक ७ क २. 

ञगाताल अत्यंत माचान ळोकराज्य़ाच्या 


दिसून येईल. 
क्त व >. 
अलल भ्याड व अप्रामाणिक इत्य मी कर्धीद्ि 


ल, ते आदर्श ब त्या पवित्र गोष्टी 
वा ( तसा प्रसंम आला तर ) एकटाहि 


या कायद्यांची अवहेलना करणारे जर्‌ 
यद्यांमददुळ माझ्यासारखाच आदरभाव 


मयत्न करीत राहीन, 


४ सुदर, व्हारबे आणि सामूहिक नागरिक 
रत रहाव अशी माझी प्रार्थन आहे, 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास । 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 
संगणकीकृत 


झि अमृतमहोत्सवी /$ 
५, टु 
क्य 


क ट्‌ 
ह्वारा प्राज्माठशाळामडळ, वाड 


व्हैबर 
१९५० च्या अंकांत श्री. दि. के, 
ररमिद्वान्ताच्या स्वरूपासबधीचे दोन लेख ल्हून 
साहित्यश]स्त्रांत फारच मोलिक अशी भर घातली 
आहे. मराटीच्या साहित्यश्ञास्त्राची घेटक तयार 
होऊ लागल्यापासून आजवर इतक्या शास्त्रीय 
आणि मोटिक पद्धतीनें रसावर कोणीं विचार 
केला आहे किंवा नाहीं याची मला तरी माहिती 
नाहीं, या दृष्टीनं श्री, बेडेकर यांचे हे टेख युग- 
प्रवर्तक आहेत यांत हेका नाही, या शतकाच्या 
सुठवातीस ब्रेइलेआदि विज्ञानवाद्यांचे इंग्लंडांत 
(व इतरत्रह्ि ) प्रस्थ असतांना प्रो. जी. इं मूर या 
तत्वज्ञान्याने ' 1॥॥९प[(1०1 | तट्य्याडया ? 
आणि त्याच पद्धतीचे इतर लेख लिहून तत्त्व- 
ज्ञानाच्या बिचारपद्धतीला जी कलाटणी दिली 
आणणि युगप्रवतन घडवून आणलें तीचच कामागेरी 
श्री, बेडेकर यांनी हे लेख ल्हिन केली आहे. 
शब्दांच्या निरनिराळ्या अथामुळें उत्पन्न होणारी 
संदिग्धता काढून टावून, शब्दांचा बापर करणे हा 
फार मोठा गुण आहे, आजपर्यंतची तत्त्वज्ञानांतील 
पुष्कळशी गल्लत या संदिग्धतेपुळेच उत्पन्न झाली 
आहे. अद्या स्थितीत मराठी भाषेंत परिभाषेचा 
इतका पायाशयुद्ध उपयोग करून लेख लिहिण्याचे 
परिश्रम केल्यानद्दूळ श्री, बेडेकर यांचे मी 
मनःपूतैक अभिनन्दन करतो, 

आपल्या लेखाच्या सुझ्वातीसच रा, बेडेकर 
यांनीं एक योग्य इशारा देऊन ठेवला आहे. शान 


६ नवभारता च्या नो 


प्रा, सुरेंद्र शिवदास बाराढळिंग 


रसाचे स्वरूप 


लांदियी$ज्ञानशास्त्राचा विषय जो “ रस ? त्याचा 
निचार आपणांतत श्रो. बेडेकरानी सूचित केल्याप्रमाणे 
सोंदर्यावज्ञानशाछाच्या अनुरोधानेच करावयास 
पाहिजे, मनोब्ज्ञानशास्त्रावर वाजवापेक्षां अधिक 
भर दिल्याने काव्याचे खरें स्वरूप आकलन होणार 
नाहीं हें उघड आहे. पण ही चूक आपल्याकडील 
आणि त्याचप्रमाणे कां्दी पाश्चाच्य साहित्यशास्त्रशांनी 
केली आहे. अर्थातू , ज्ञानविज्ञान म्हणा किंवा 
सोंदर्यविज्ञान म्हणा, त्यांत जेवढ्या प्रमाणांत 
विज्ञानाचा प्रश्न आहे तेवढ्या प्रमाणांत मनोविज्ञान- 
शास्त्राचा आपणांस विचार करावा लागेल, पण 
जेथे मनाचा खरोखर संत्रंध नाहीं त्याहि ठिकाणीं 
मनोविज्ञानाचे सिद्धान्त द्राविडी प्राणायाम करून 
आण केव्हांहि इष्ट वा योग्य ठरणार नाहीं, 


प्रस्तुत लेखांत श्री, बेडेकर यांच्या मुख्य 
तिद्वान्ताला हात लावण्याचा माझा विचार नाहीं. 
ऐतिहासिक पार्श्वभूपीवरून त्यांनी केलेले रसएद्वान्ता- 
चे विशेषण अचूक आहे. या लेखांत मी फक्त 
श्री, बेडेकर यांच्या अखेरच्या विधानासंजंधीं विचार 
करून तत्संबरघी माझे बिचार रसस्वरूपाच्या 
अनुरोधांन प्रकट करणार आहे. मला जो प्रश्न 
विचारावयाचा आहे तो हा कीं, ज्याची व्यवस्था 
लावण्याचा भरतमुनीनी प्रयत्न केला. तो रस श्री. 
बेडकर म्हणतात त्याप्रमाणे, आतां केवळ इतिहास- 
संग्रह्यालयांत ठेवण्याची वस्तु झाली आहे काय 
संस्करणाची द्ात्ते दांडगाईची आणि घातुक म्हणून 
शब्दांचा उपयोग करण्याचे जर सोडून द्यावयाचे 


दिज्ञानश्याछ्न, भनोविज्ञानशारा आणि सदियेवेज्ञान. असेल, तर. निरनिराळ्या कालखंडांत उल्लन् 
हासन ही. एकमेकांपासून भिन आहेत, आणि म्हणून होणाऱ्या काव्याच्या परीक्षणाबाबत आापणाठ 
१५ 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


निरनिराळी १रिमा्णे, वापरावी लागतील आणि तो 
कालखंड संपला कीं, ते काव्यशास्त्रह्ि इतिह्ास- 
जमा हाऊन ह्याला इतिहाससग्रहालयाची वाट 
दाखवावी लागेल ! सारेच संस्करण घातुक असते 
अर्से मळा वाटत नाहीं, पण जर एकाद्या वस्तूवर 
किंबा कल्पनेवर घातुक संस्करण झाल्यामुळें मूळ 
वस्तु निराळी दिठावयास लागली असेल, तर 
संस्करणाचें पटल काढून टाकून शुद्ध वस्तु कशी आहे 
हूं पाहावयास काय हरकत आहे ? “रस ? शब्दाने 
जी गोष्ट व्यक्त ह्वोते त्या गोष्टींवर आजतर अनेक 
संस्कार जाळे आदेत इं खर, पण भरतपुनीनी 
आपल्या देवासुरदंदात्मक नाऱ्याकरितां ज्या 
अर्थाने * रस “-शब्दाचा उपयोग केला त्याच 
अर्थाने जर्‌ आजहि तो काब्याला आवद्यकर असेल, 
तर्‌ काव्यश्ासत्रांत “* रस ? शब्दाचा उपयोग करा- 
बयास काय हरकत आहे? तेव्हां भरताला रसाचे 
कोणते स्वरूप अभिप्रेत होते आणि त्याच अर्थ'नें 
रस काव्याला नेहमीच आवइय्रक असतो कीं नाही, 
ह प्रस्तुत लेखांत मी पडताळून पाहणार आहे, 
पण अद्या विचाराळा सुरुकात करण्यापूर्वी एक 
इशारा मी देऊन ठेवतो. भरतानंतर आपल्या 
विशिष्ट तत्तज्ञानाच्या भूविकेतून रसाचा अर्थ 
निश्चित केला जाऊं लागळा आणि भट्टनायक 
अभिनवबपयुत्त किंवा त्यांच्या पाबलावर पाऊल 
टाकून जाणारे मम्मट किंवा साहित्यदर्पयकार यांनी 
रस आर्ञादरू्प किंबा आनन्दरूप आहे असा निय 
दिला, याच संस्कृत काव्यशास्त्राचा मागोवा घेत 
मराठींत रस म्हणजे आनन्द, रत म्हणजे आस्वाद 
अश विचारसरणी प्रसृत झाली आणि सहित्य 
शास्त्रावर अघकारवाणन ब्राळू शकणारे प्रा. वाटये 
जोश, केळकर इत्यादिकांनी याच भूक 
समथन करावयाचा प्रयत्न केल्यामुळे वरील विचार 
सरणी निद्दन्मान्यहद झाड, उदाहरण म्हणून 
६ काव्याळोचनां ताल पुढल उतार पद्ा: “ कवीला 
स्टीच्या अंतरंगाचा अचूक ठाव कसा घेतां येतो 
याची हि उपपाश कवाभघाळ प्रातभेला ब सृष्टींदील 
होंदर्याला आत्मस्वरूभ मानेल्यान देतां येऊं 


पाहिलें. असा हृदयपागर उचूवळून आठा अततां 
रसिक जो त्यांत तन्मय होतो त्या त्याच्या तदा- 
कार वृत्तीस संत्कृत ग्रंथकारांनी रस हो संज्ञा दिळी 
आहे... रसाचा आस्वाद ) असा शब्दप्रयोग 
आपण करतो ते ढोक्‍ळ बोलणें. वस्तुतः आस्वाद 
म्हणजेच रस. या आस्वादाची जी काव्यगत 
सामग्री तिळाहि रस हवी संज्ञा लाविळी जाते ती 
लाक्षणिक अर्थानें, काव्यांत रस॒असतो असा 


शब्दप्रयोग केला जातो तोहि लक्षणेनेंच. 
(र. १२२ ), 
विचारसरणीळा पाढेला शास्त्रीय सुरुंग 


श्री, बेडेकर यांनी लावळा आणि त्यामुळेच रसाच्या 
स्वल्पाची चचा करणं आतां शक्‍य झालें आहे. 
भरतमुनींना वरीळ परिड्छेदांत सांगितलेळें रसाचे 
स्वरूप मान्य नव्हते अर्से मळा वाटते. आणि 
आजहि रसाचा आस्वाद किंवा आनंद असा अर्ध 
करणे योग्य नाहीं असा भाझा समज आहि, 
रस ही ज्ञता.रपेक्ष वस्तु 

कोणतंहि ज्ञान होण्याकारेतां आपणांत एक 
त्रिपुटी लागत असते हे. सर्वध्रतच आहे, ज्ञाता 
शय शान ह ती त्रिपुटी होय. ज्ञान हें जशी 
शयाच हात असल तरी ज्ञातृमाध्यमांदून त हेत 
असल्यामुळ प्रयेक ज्ञानांत कांही ज्ञातृसेवेदना 
( 8९11510115 ) उपत्थत असतात म्हणुन शेय 
व शान एकच होय असे म्हणतां येत नाही. प्रत्येक 
ज्ञानात सततृूधाव आणि बस्तुमांव हे दोन्दी तंकलित 
झालल अत्ततात, वस्तुम.वांशिवायद्रि शान ह्ःऊ 
दाकत नाह, या वत्तुमावांनाच सांख्यांत ' तन्मात्र 
अश संशा आहे. ततू म्हणजे वस्त आणि तन्मात्र 
म्हणज अ वस्तूत असतं ते ( तदेव इति तन्मात्रमू ) 
यालाच आधुनिक इंग्रजी परिभाषेत $ला5९- 
)ब्चापयाय किंवा 8साडप असे म्हणतां येईल 
म्हणजे सांख्याच्या ज्ञानशास्त्रात तन्मात्र आणि 
पचमहाभूत ह्या ज्या संज्ञा आल्या आहेत त्यांचा 
उलगडा असा होतो, तन्मात्र म्हणजे ज्ञ तृतिरपेक्ष 
अर्ल वस्तुमाच आणि म्हणूनच साख्यांच्या परिभाषधत 
त्याला पचमहाभूताच सूक्ष्म स्वल्प अशी संज्ञा 


ष्‌ -- 
ळागळी,?” (४. १२, क. हे काव्य हू आहे, पण हें सूक्ष्म स्वल्प म्हणजे भोठ्या वस्पूचे 
राठिकाचा हृदयतागर उचबळवून सोडते हें आपण ल्ह्दान मो3ेल नब्दे हे लक्षांत घेते पाहिजे. हे स्‌द्म 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


रसाचे स्वरूप 


स्वरूप जेव्हां ज्ञात्याच्या ज्तानकक्षेत येत तेव्हां त्याचें 
पंचमहाभूतात्मक रूप आपणांस हग्गोचर होते. 
सांख्यांची ही तन्मात्रांची आणि पंचमहाभूतांची 
विषयपद्धति आहे, ती आपण व्यवस्थित समजून 
घेणं आवइगक आहि. सांख्य हें खरोखर ज्ञानश्ास्त्र 
आहे आणि म्हणूनच एका बाजूस बुद्धि, अहंकार, 
पंचज्ञानेंद्रियें वमन आणणि दुसऱ्या बाजूत 
पंच्चतन्मात्र ह्या गोष्टी सांख्यांनी मानल्या आहेत. ज्या- 
प्रमाणे रस हा शब्द आयुर्वेदांत आणि नाट्य- 
शास्त्रांत आला आहे त्याचप्रमाणे तो सांख्य- 
द्ास्त्रांतहे आला आहे; नव्हे, सांख्यावर€्नच तो 
आयुवेद आणि नाट्यशास्त्र यांनी उचलला. सांख्याचें 
आणणि आयुवेंदाचें नाते तर प्रसिद्धच आहे. तेव्हां 
सांख्वशास्त्रांत रसाचा जो अर्थ सांगितला आहे 
तोच मूळ अर्थ होय, आणि सांख्यश्शास्रांत रस 
म्हणजे ज्ञातृनिरपेक्ष वस्तुमाल आहे, यांत मुळींच 
होका नाही. विज्ञानाद आणि वेदान्त यांचा 
आपल्या तत्त्वज्ञानांत शिरकाव हवाण्यापूर्वी आपल्या 
शास्त्रांचे अधिष्ठान सामान्यपणे मोतिक होते असें 
म्हणावयास हरकत असूं नये. आणि आयुनंद आणि 
नाट्यशास्त्र ही तर निश्चितच भोतिक होतीं. या 
दोन्ही शास्त्रांनी सुरुवातीस्त तरी सांख्यांचें तत्त्वज्ञान 
ग्रहीत धरलें आहे. आयुर्वेदांत रस म्हणजे वनस्पतींत 
आढळणारे वस्तुमात्र, नाट्यश्यास्त्रांत रस म्हणजे 
नाट्यांत आढळणारे वस्तुमाल, रस म्हणजे आस्वाद्य 
म्हणजे आस्वाद ज्याचा भाव किंवा गुण आहे अशी 
वस्तु, आस्वादाचें अधिष्ठान, 

बस्तूर्चे अस्तित्व शा तृनिरपेक्ष असतं कीं ज्ञातृ- 
सापेक्ष असते हा तत्वज्ञानांतील प्रमुख वाद आहे. 
आपली सामान्य समजूत अश्शी कीं, वस्तूचे 
अस्तित्व है ज्ञातृनिरपेक्ष असतें.,मी हा लेख लिहीत 
असतांना मजसमोर एक रेडिओ आहे. पण मी 
जेव्हां रेडिओकडे पाहतो त्याच वेळीं तो उत्पन्न 
होतो, एरबीं तो अस्तित्वांतच नसता. अस. म्हणण 


सामान्य बुद्धीस पटणे अवघड आहे. मी जेव्हां 
रेडिओकडे पाहतो किंवा रोडेओ ऐकतो तेव्हांच 
मला रेडिओचे ज्ञान होतं हें खरें. परंतु त्यामुळेच 
रेडिओचे अस्तित्वदह्दि माझ्या ज्ञानावरच अवलंबून 
आहे असे होत नाहीं, 105350 18 एटा 
म्हणजे अस्तित्व प्रत्यक्षांत आहे. किंवा दृष्टीआड 
सृष्टि नाहीं आणि दृष्टीच सृष्टि उत्पन करते असें 
मानणाऱ्या बकूलेप्रभ्वति तत्त्वज्ञांनासुद्धां ही भूमिका 
जशीच्या तशी मान्य करणें अवघट्टूं लागळें आणि 
शेवटी ईश्वराची मदत घेऊन, जेव्हां मी पाहात 
नसेन त्या वेळी इंग्रर ती वस्तु पाहात असतो, 
अशी स्वतःची समजूत घालावी लागली ! 
बस्तुता जाऊन मानसिकत्व प्राप्त झालें ! 

परंतु असे असलें तरी जगांतील बहुतेक 
तत्त्वज्ञांची, वस्तूचें अस्तित्व ( ज्ञान नव्हे ) कोणत्या 
ना कोणत्या प्रकारे ज्ञानाधि8त असते, अशी 
घारणा झालेली आहे आणि निरनिराळ्या लोकांना 
एकच आणि तीच दिसणारी वस्तुसुद्धां शेवटी 
कोणत्या ना कोणत्या प्रकारे ज्ञात्रवीन आहे 
असे मानणाऱ्या कांट किंवा वैभाषिकापासून 
ता. वस्तु सरवेस्वी आपल्या कल्पनेचा खेळ 
आहे. अं समजणाऱ्या विज्ञानवादी, योगाचार 
आणि माध्यमिकांपर्यंत सवच तऱ्हेचे कमीअधिक 
प्रमाणांतीळ विज्ञानवादी पोरस्त्य आणि पाश्चाच्य 
तत्त्वज्ञानांत स्थान मंडेत करून आहेत. आदि- 
शेकराचायीचा विवतेवाद किंवा ज्यांच्यामुळे संस्कृत 


साहित्यशास्त्राला नवें वळण लागलें त्या अभिनव- 
गुप्तांचा प्रत्यमिज्ञावाद होहि विज्ञानवादाचाच 
एक , भारदस्त प्रकार आहे. रसासंअंधीं चर्चा 


करतांना बुद्ध आणि शेकराचार्य यांचा अभिनव- 
गुप्तांवर पारेगाम झाला आणि या तत्त्वज्ञानाच्या 
पार्श्वभूमीवर त्यांनीं रससिद्ान्ताची पुनश्च मांडणी 
केली ', ह ऐंतिहांसेक सत्य दृष्टीसमोर ठेवणे अत्यंत 
आवश्‍यक आहे. या मांडणींतच “ रस शब्दाचा 


१ तदेक्येन विना नास्ति संविदां लोकपद्ध ति! । प्रकाश्येक्यातू तदेकत्व मातेकः स इति त्याते: | 
( --'सर्वदर्शनसंग्रहः-'प्रत्यमिज्ञादरशने , पा, १९५, भांडारकर प्राच्यविद्यालय प्रत एष्ट ७६-७७. 3) 


अ अभिनवरगुततार्च मत असल्याच सांगण्यात यते, 


न. भा. ३ 


अनुक्रमणिका 


अथांतू प्रत्यमिलादर्शनकार ओभिनबयुत्त 
[पुढील पान पाहा 
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| द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवेभारंत 


मुळचा अथ आणि , रसलिद्धान्ताचा भरतमुनींना 
अभिप्रेत अससेला अर्थ पूणतया बदलला, _ 
विशिष्ट तत्त्वज्ञानाच्या अंगीकारामुळे सुद्धां 
शब्दांच्या अथोत बदळ होतो. आणि मूळ अर्थाचे 
विस्मरण होऊन नवीन अर्थ रूढ होत जातो 
श्री, बेडेकर यांनीं घेतलेळें कल्पना? शब्दाचे उदाहरण 
अज्ञाच प्रकारचें आहे. विज्ञानवादाचा पगड! 
जसजसा भारतीयांवर बसूं लागळा आणि कोणतीह 
वस्तु मनाच्या संथयोग,शिवाय, सांनिध्याशिवाय, 
किंबहुना मनाशिवाय उत्पनच होऊं शकत नाही 
असा समज रूढ झाला, तसतसा 'कल्पना? शब्दाचा 
अथसकाच झाला आणि रचना किंवा निर्मितिया 
विस्तृत अथाने बापरळा जाणारा शब्द 'मनार्े 
निमाण केलेली वस्तु या संकुचित अथाने प्रचारांत 
आला, जी गोष्ट “कल्पना शब्दाची ताच गोष्ट 'रत 
शब्दाचीहि झाली, पाणी किंवा द्रव या अर्थी प्रचारांत 
असलेला हा शब्द आयुनेंद, सांख्य आणि साहित्य- 
शास्र यांच्या संयोगाने आपल्या अर्थाचे रंग बदलू 
ळागळा आणि साहित्यशास्त्रावरहि जेव्हां विज्ञान- 
वाढी तत्त्वज्ञानाची पुटे बसू ठागलीं तेव्हां तर 
रसांतली वस्तुताहि नाहीशी होऊन त्याला केवळ 
गुणाचे स्थान प्राप्त झालें, अर्थात्‌ या स्व संक्रमणांत 
केंबळ रसार्‍चा शब्दार्थ बदलला असे नव्हे, तर 
रस ' या हाब्दांत अभिप्रेत असळेला वस्तुतेचा 
आहय बदळून त्याला मानतिकत्व प्रात झालें, जेथे 
सारें विश्वच कल्पनामय झालें, मनार्मे उत्पन केळे 
गेळे तेथे रसाळा मानतिकत्व प्राप्त झाळें यांत काय 
आश्चथे ! तात्पर्य, अद्वेतांतील बह्माप्रमाणेच रसालाहि 
आमनेदस्वरूप प्राप्त झाळें. साहजिकच काव्याचा 
आस्वाद घेतल्यानंतर होणारा आनंद आणि रस 
यांचा घोटाळा होऊन रस, आस्वाद आणि आनंद 
एकरूप झाले, 


१ मागीळ पानावरून चालू, ] 


काव्य हे आनंदकारक असलें पाहिजे हें कोणीहि 
नाकबूल करणार नार्ही. परंतु हा कांही काव्याचा 
विशेष नव्हे. प्रतयेक सोंदर्यविशेषामुळे आनंद उत्पन 
झालाच पाहिजे. आनंद हा प्रत्येक सोंदर्यविश्षषाचा 
धर्मच होय. पण रस म्हणजे आनंद आहे काय? 
रस जर काव्याचा आत्मा असेल तर रस म्हणजे 
आनंद कसा होईल! काव्यामुळें आनंद उत्पन होईल 
हे खर. पण काव्य किंवा काव्याचा गाभा म्हणजे 
आनंद असें मुळींच म्हणतां येणार नाहीं, उदाइरण 
म्हणून आपण उसाच्या रसाचे घेऊं, उसाचा रस 
उसाचा वस्तुमाग ( ९015(1(ए९1( 3 आहे. पण 
उसाच्या रसांतील गोडी ही मात्र पूर्णपर्ग बस्त्वाधिष्ठित 
नाहीं; तर वस्तु म्हणजे प्रमेय आणि त्याचा प्रमाता 
या दोहोंच्याहि संयोगावर अधिष्ठित आहे. उलट 
उसा'चा रस प्याल्यामुळें जो आनंद उतललन्न होतो 
तो बस्तूंत मुळींच नसतो तर सर्वस्वी भोक्त्याच्या 
मनांत असतो, जर आपण आनंदालाच रस मानू 
छागला तर रसाचा काव्याशी संत्रंध तुटेल आणि 
तो सवस्वी मानाशेक बनून राहील, म्हणजेच तो 
सवत्वा राखक किंवा “सामाजिक' यांच्या मर्जी- 
वर अवलबून राहील. उलट रसाला आस्वादारचे 
आधेष्ठान, आस्वाद्य मानळें तर ' रस ? शब्दाची 
ओढ!ताण कराबी लागणार नाही, भरतांना रस 


म्ह्णजे आस्वाद्य म्हणावयाचे हाते असा म्राझ 
वश्वात आह, 


रसाच्या स्वरूपाचा निणय करतांना, (१) रस 
उत्नन कसा होतो. आणि (२) त्याचा 
आस्वाद रालेकांना कसा घेतां येतो या दोन 
प्रश्नांचा विचार करावा लागेल, पहिल्या प्रश्नाचे 
उत्तर देतांना मरतमु'नि म्हणतात: “ तत्र विभावा- 
तुभावब्यमिचारिसंये[गातू रसनिष्पत्तिः >, तत्र म्हणजे 
ज्या ठिकाणीं बिभाव, अनुभाब आणि व्यभिचारी 


आणि रसश्वनिकार अभिनवगुतत एक किंवा दोन याविषयी कांहीं विद्वानांना शंका येण्याचा संमव 
आहे. परंतु ते यदाकदा चेत्‌ दोन असले तरी त्यामुळें माझ्या विधानाला तिळमात्र बाध थेण्याचा संभव 


नाहीं, कारण आपल्या नास्यशास्रावरीळ 'अभिनवमारती? टीर्के 


विज्ञाननादच अवलंबितो ” .( 


अनुक्रमणिका 


॥वजानवादावलस्त्नातू  ) अर्स अभिनवयुप्तांनी 
(ए. १८१, ल. 0. 8, १०३3 ३, १७७४०७1४७५, ॥०. 1] 3 


याभाबत आम्ही विशानवादा द्वांचा 
स्पष्टच म्हटल आहे. 
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रसाचं त्वरूप 


भाव यांचा संयोग होतो त्या ठिकार्णी, म्हणजे 
रगभूमाविर., भरतांच्या' कोणत्याहि विधानाचा 
विचार करतांना त्या वेळच्या देशकालपरिश्थितींकडे 
दुर्लक्ष करून चालणार नाहीं हा जो इशारा श्री. 
बेडेकर यांनीं देऊन ठेवला आहे, तो अगदीं योग्य 
आहे. वरील सूत्र लिहितांना भरतमु्नीसमोर नाऱ्य- 
सृष्टि म्हणजे रंगभूमि, ज्या ठिकाणीं अमिनयादि 
क्रिया होतात आणि ज्या ठिकाणी विभाव, अनुभाव 
आणि संचारिभाव यांचा संयोग होऊं शकतो ती 
होती, याकडे दुलळँक्ष केल्यास वरील सूत्रांचे स्पष्टी- 
करण व्यवस्थित होणार नाहीं. 

तत्र या शब्दाप्रमाणेंच विभमाव, अनुभाव आणि 
व्यमिचारी भाव या शाब्दांनी सुचित होणाऱ्या 
भावांचें स्वरूपह्दि आपण समजून ध्यावयास पाहिजे. 
त्याशिवाय मरतमुनींच्या वरील सूत्राचा अर्थ 
आपणांस नीट कळणार नाही. श्री, बेडेकर यांनी 
भावासंबंधीं जे विवेचन केलें आहे ते फार मार्मिक 
आहि. विशेषतः त्यांनीं काढलेला लोकधर्पी आगि 
नाख्यधघर्मी हा मेद तर फारच भोलिक आहे. 
तसेंच, भाव मानासेक नाहींत असें जे त्यांचें म्हणगें 
आहे तेहि पुष्कळसे नरोबर दिसते. पुष्कळसे म्हणण्या- 
चें कारण असे की, लोकधमीं स्थायिभावांखरीज 
बाकीचे भाव मानसिक दिसत नाहींत, फक्त 
भावांना प्रमेयर्प पदार्थ म्हणून संत्रोधण्याऐवजी 
प्रमेयाचिन्हे म्हणून संत्रोघले असते तर रस 
( प्रमेय) आणि ज्यांच्या संयोगाने रस उत्पन्न 
होतो. ते भाव ( प्रभेयचिन्हे) अशी परिभाषा 
अधिक योग्य झाली असती, भरतमुनि ज्यांना 
अष्ट सात्ष्विक भाव म्हणतात ते दुसरेतिसरे कांही 
नसून ज्यांना आज इंग्रजी परिभाषेत शारीरसंवेदना 
( ठाठध्ांठ 5218910113 ) म्हणतात ते आहेत 
आणि ते. ( &पां९०४ए७ ) प्रम्नात्रनुगामी 
नसून वस्तु-अनुगामी ( ००1९०४७ ) आहेत. 
विभाव आणि व्यभिचारी भावसुद्धां वस्तु-अनुगामीच 
आहेत, | 

पण विभाब, अनुभाव आणि व्यमिचारी भाव 
यांच्याप्रमाणे ढोकघर्मी स्थाथिभाव मात्र निमीनसषिक 
नाहीत अर्से मळा वाटते. स्थायिभावांना ६ [चत्तर 
बात्ताविशेष ? म्हणून संबोघण्यांत येत अते असा 


अनुक्रमणिका 


पाहून आपल्या मनांत कांहीं भाव 


पुराबा दिसतो. अर्थात्‌ एवंगुगविशिष्ट स्थायि- 
भावांचे वर्गीकरण कांटेकोरपणें आधुनिक मानस- 
शास्त्राशी जुळते किंवा नाहीं हा प्रश्न फार वेगळा 
आहे आणि त्याचा तसा पडताळाहि पाहण्याचे 
कारण नाहीं. हे स्थायिमाव “ मानवी मनाचे मूलभूत 
विकार ? असण्याची तिळमात्र गरज नाहीं. 
दोन प्राक्रिया 

रसाच्या स्वरूपाचा निर्णय करतांना आणि 
भरतमुनींच्या वर उद्धृत केलेल्या सूत्राचा अथे 
लावतांना स्थायिमाव आणि इतर भाव यांचा 
रताशी अवलेल्या संत्रंघाचे स्पष्टीकरण करणें 
आवदयक आहे. पण तत्पूर्वी हे लक्षांत घेतळें पाहिजे 
कीं, काव्यानोर्मेति होण्यापासून तों काव्याचे रस- 
ग्रहण होईपर्यन्त एकूण दोन प्रक्रिया आहेत, एक 
प्रक्रिया कवीपासून मुरू होऊन नाट्य किंवा काव्य 
उत्पन्न होईपर्यंत टिकते; तर दुसरी क्रिया नाट्य 
किंवा काव्य यापासून सुरू होऊन रसिक किंवा 
सामाजिक यांच्या मनापर्यंत जाते. पहिल्या क्रियेचा 
शेवट रसनिष्पत्तींत होतो, तर दुसऱ्या क्रियेचा 
शेंअट रसास्वादांत किंवा आनेदांत होतो. पाश्चाच्य 
साहित्यश्ास्रांत माझ्या समजुतीप्रमाणे पहिल्या 
प्रक्रियेचे वणन आहे, तर भरतानंतर झालेल्या 
भट्टनायक-अभिनवयुप्तादिकांनी दुसऱ्या प्रक्रियेचे 
वर्णन केलें आहे. भरतजुरनीरनी मात्र या दोन्ही 
प्रक्रियांचे वणन केळें आहे. या दोन्ही प्रक्रियांसबरधीं 
गोंधळ केल्यामुळेच भरतमुनींचें विधान स्पष्टपगे 
कळत नाही, ज्याप्रमाणे सिंगा-(10158 )-मध्ये 
कोणत्याहि गोष्टीचें प्रतिचिंन उलटे पडते त्याचप्रमाणे 
दुसरी प्रक्रिया पहिल्या प्राक्रियेचें उलटे प्रतिबिंब 
आहे, 

पहिल्या प्रक्रियेत कवीचा आर्तर किंबा ब्राह्म 
पदाथोशीं संञंध येऊन त्याळा जे वस्तुजञान होते 
त्याच्या योगानें, ज्यांना आज भावना म्हणतां 
येतील त्या कवीच्या हृदयांत उत्पन होतात, पण 
केवळ हृदयांत भावना उचंबळून आल्याने काव्य 
निमाण होते अले नाहीं. अस्ताला जाणारे सूर्यबिंब 
आपणांस मोठें मनोहारि' बाटते. पण ते सू्बिंब् 
निमीण झाले 
म्हणजे कराव्यनि्मिति होत नाहीं, तसेच रक्ताचे 


द्‌ 
चं 


१९ 
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नवभारत 


थारोळे पाहून आपणांस दुःख झालें म्ह्णजेहि 
काव्य उत्पन्न होते असे नाहीं, काव्य निर्माण होण्या- 
करितां मनोगत भाव वस्तुगत व्हावयाला पाहिजेत. 
माझ्या मनांत आलेले भाव केवळ मलाच आस्वाद्य- 
मान होतात. हे भाव केवळ मलाच आरस्वाद्यमान 
होऊन उपयोग नाहीं, तर ते सववसामान्य लोकांना 
किंवा सभ्यांना वा सामाजिकांना आस्वाद्यमान झाले 
पाहिजेत. याचाच अर्थ असा का, हृदयस्थ भावनांचे 
अल्हा वस्तू रण होत तेव्हांच काब्य निर्माण होते. 
मनोभावना व्यक्तीवर अवलंबून असतात. व्यक्तीच्या 
मनांतच त्या प्रकट होतात आणि व्यक्तीच्या मनांतून 
त्या नाहीशाहि होऊं शकतात. पण काव्याचे तरस 
होत नाहीं, काव्याला कवीचे जनकत्व लागते हें खरें. 
पण मातापित्यांपासून झाळेळी संतति जशी आचार- 
बिचारांच्या किंवा मनो&वस्थांच्या बाजतीत स्वतंत्र 
होते, त्याप्रमाणेंच एकदां निर्मीण झालेळें काव्य 
स्वतंत्रपणेंच जिवन्त राहते. तुकारामाचे अभंग 
तुकारामाब्ररोजर वेकुंठाला गेळे नाहीत. जर हृदयस्थ 
भावना म्हणजे काव्य झालें असतें तर तुकारामाचे 
अभंग आज जिवन्त राहिले नसते ! ब्रह्मदेवाप्रमाणेंच 
कावे हा निर्माता असतो. आणि तो आपल्या 
हृदयस्थ भावनांना साकार करीत असतो. ह्या साकार 
झालेल्या भावनांना त्रह्मदेवाच्या सृष्टीप्रमागेंच स्वतंत्र 
अस्तित्व ( ०३15[.01100) असते. आणि ज्याप्रमाणे 
आत्मा हा देहाच्या कुंडीत राहतो असा आपला 
समज आहे, त्याचप्रमाणे काव्य हें शब्दाच्या ( किंवा 
नाट्य हे '* वागड्भसत्त्वा च्या किंवा भाव आणि 
आभनय यांच्या ) कुडीत राहते, शब्दांच्या किंवा 


२ पाश्चात्य साहित्यशासत्रांत कवितेचे दोन प्रकार सांगितळे आहेत. एक वरतु। 
दुतरा आत्म|नष्ठ काता, वर्णनात्मक कविता पहिल्या वगात मोडते तर जीत सत 


प्रकट केळेळे अततात ती दुसऱ्या वगीत मोडते 


जाळांत शक्षिरण फारच साप आह. अ 
आणि रसासंत्रधा आज घाटाळा उत्पन झाला आहे 


२७ 


अनुक्रमणिका 


नेके पाइत या जंजाळांत सांपडल्यामळेच काव्या 


भावांच्या कुंडीत राहणाऱ्या काव्य-नाऱ्यालाचे भरत- 
मुनि रस म्हणतात, भाषा ही रूपकात्मक आहे असें 
मानळें तर कवीच्या हृदयस्थ भावनांचा अर्क काढून 
जो एक पदाथ उत्पन्न होतो, तोच रस होय. हा 
रस तन्माल्लविषयक असून त्याच्या निर्मितीकरिता 
वस्तु-अनुगामी ' नाट्यभावां “वीचे  आवद्य- 
कता आहे, रतत हा प्रमेयरू्प असून भाव हीं प्रमेय- 
1चन्ह आहेत, जर भाव वस्तु-अनुगामी न राहतां 
श्ञातू-अनुगामी झाळे असते, तर आपले भाव 
साकार झाळे नसते आणि रतनिष्पत्तीहि शक्‍य 
झाली नसती. * 

कोणत्याहि ज्ञानाला एक त्रिपुटी लागत असते 
६ वर सांगितळेंच आहे, पण कवीमध्ये ( किंबा 
कलाकारामध्ये ) शञात्यापेक्षां एक गोष्ट अधिक 
असते. या विधानाच्या स्पष्टीकरणार्थ एक उदाहरण 
धऊ, समज्ञा एक साणूस चंद्र पाहात आहे. 
आणित्याच ज्ञानतो ' चंद्र ? या शाब्दाने व्यक्त 
करतो. म्हणजे “हा चंद्र आहे? ही साधी ज्ञान: 
प्रक्रिया झाळी, पण “ह्वा चंद्र सुंदर आहे १7 हा 
चेद्र पाहून स्त्रीच्या मुखाचा भास होतो', 'हँ सरांचे 
सुखच होय , किंवा “ अरे, चकोरा तला काँ 
मर्‌ आनद झाला ? हा चंद्र थोडाच आहे? 
इत्याद ।वेचार जेव्हां कवि प्रकट करतो तेव्हां एक तर 
(१) चंद्राचे ज्ञान -- आपल्या मनांतील भाव 


किंवा (२) कवळ आपल्या मनांतीलच भाव 
काव व्यक्‍त करात असतो. 


अथातू, कवीच्या मनांतील हे भाव जेव्हां काव्यांत 
वा नाट्यांत व्यक्त हातात तेव्हां ते मनोभाव राहात 


नष्ठ कावेता आणि 
व्या मनांताठ भाव 


डत, काव्याचे ६ वगाकरण बरोबर आहे, पण त्यामुळें माझ्या 
शिद्ठान्ताळा बाघ येत नाहीं, कवि जेव्हां स्वतःच्या भा 


(०01९०0 ) म्हणूनच संबोधतो हें मानसशास्त्रीय सत्य आहे. क 
अतो तिच्यांत वस्तुत्व येतच असते, कवितेला 50101९0190 किंवा आत्माने 
होण्याचा संभव असता. तो टाळण्यातारठो म्हणून वरीळ स्पष्टीकरण 
म्हटळं को, हृदयस्थ भावनाऱचा उद्रेक म्हणजेच काव्य असें ब 


वनांना साकार करतो तेळ्हां तो त्यांना वस्तु 

विता 1.71 असो किंबा वर्णनात्मक 
एर म्हटल्याने संदिग्धता निर्माण 
कळ आहे, काव्याला आत्मनिष्ठ 
वर्थसारख समीकरण मांडून आत्मनिएतेच्या 
च्या स्वह्पासंबंधी 
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रसाचे स्वरूप 


नाहींत; तर जिचा आस्वाद सर्वसामान्य रसिकाला 
घेता. येतो अशी ती आस्वाद्य वस्तु होते आणि 
तिलाच भरतमुनि रस असे म्हणतात. हा रस किंवा 
कवीच्या मनांतील भाव व्यक्त करण्याचें साधन 
कोणते £ हे भाव साकार कसे होतात £-या प्रश्नाला 
उत्तर देतांना भरतमुनि म्हणतात : “' विभाव, 
अनुमाव आणि व्यमिचारिभाव यांच्या संयोगांत 
हे भाव साकार हातात आणि त्यांना रसाचे स्वरूप 
प्राप्त होत. ९ 
हृदयस्थ भाव वर्तुगत झाले पाहजेत 

आतां कवीच्या मनांत उद्‌मवडेली भावना- 
त्मक अनुभूति विमाव, अनुभाव आणि संचारी भाब 
यांच्या संयोगांत ताकार कशी होते याचा विचार 
करूं, प्रथमतः आपणांस एक गोष्ट स्पष्ट करणें 
अवश्य आहे आणि तो ही काँ, कोणाच्याहि मनो5- 
वस्थेचें आपणांस प्रत्यक्ष ज्ञान होत नसते. मनो- 
वस्थेची जी शारीरिक चिन्हे अससात त्यांवरून 
आपण त्या त्या मनोडवस्थेचा अंदाज बांधीत 
त्मसतो. याच कारणापुळें विल्यम जेम्सप्रभाति 
मानसशास्त्रज्ञांची चूक होऊन त्यांनी आपल्या 
मनोमभावनांचें विन्छेषण शारीरसंबेदनां ( 0181110 
8९11891018 ) च्या रूपांत केळे, अर्थात्‌ मानस- 
शास्त्राच्या या वादांत शिरण्याचें प्रस्तुत्त ठिकाणी 
कारण नाहीं. येथें सांगावयाचा मुद्दा एवढाच कीं, 
अमुक माणसाला दुःख झालें आहे, अमुक माणसाला 
क्रोध अनावर झाला अहे, असुक स्त्रीला विरह असह्य 
झाला आहे इत्यादि मनोडअस्था व्यक्त करण्याचे 
गमक एकच आहे आणि तं म्हणजे आमच्या अवल्था, 
थ्यारीरिक अनुभाव किंवा संचारी भाव म्हणजे दुसर- 
तिसरे कांहीं नसून ह्या शारीरिक अवस्थाच होत. 


विभाव म्हणजे सुद्धां ज्यांच्यावर मनोभाव आरोपित 
करावयाचे असतात ती नायक-नायिकादे पाते, 
आणि भावाच्या परिपोषाळा लागणारी परिस्थिती- 
ची संगति. अर्थात्‌ कवि आपल्या मनांत उद्दोपित 
झालेले मनोभाव विभावादिकांवर आरोपित करीत 
असतो आणि अनुभाव किंवा संचारिभावांच्या योगाने 
तो या भावांना मूत स्वरूप देतो. उदाहरण म्हणून 
आपण * लीलाकमल्पत्लाणि रचयामास पार्वती | ? 
ही पंक्ति घेऊं. कवीच्या मनश्चक्षेसमोर एक प्रियकर 
आणि एक प्रेयसी उभी आहेत. प्रियकर प्रेयसीला 
मागणी घालतो. प्रेयसीला त्यामुळें हषे होतो आणि ती 
आनन्दानें त्याला रकार देते अशी या काव्यपंक्ती 
ची पाश्वंभामि आहे. प्रेवसीच्या हृदयांतळा हषे आणि 
तिचा रुकार या ठिकाणी कवीला साकार करावयाचे 
आहेत. हा हष व्यक्त करावयाचा म्हणजे प्रेयसी 
जे शारीरिक हावभाव करील किंवा तिच्या मुखा- 
वर किंवा शरीरावर जे सात्त्कि भाव उठतील 
त्यांच्याच योगानें प्रेयसीच्या हृदयांतील हषांचें 
आपणांस आकलन होऊं शकेल. म्हणून पावेतीच्या 
मनोमावांचें वर्णन कमल्पत्रांची जुळवाजुळव 
करण्याने कढीनें केळें आहे म्हणजे एका प्रेयसीच्या 
हृदयांतळा भाव व्यक्त . करण्याकरितां पारबती, 
कमलपत्रे आणि त्यांची बुळवाजुवळ इत्यादि वस्तू 
किंवा शारीरिक हावभाव यांची मदत घेणें जरूर 
२१हे. हीच कल्पना जर नाट्यांत व्यक्त करावयाचा 
असती तर खऱ्या पार्वतीने ज्याप्रमाणें भाव व्यक्त केळे 
असते किंवा तिच्या मुखावर ज्याप्रमाणे लज्जा व्यक्त 
करणारा रक्तिमा वगेरे दिसला असत त्याप्रमाणेंच 
हालचाळ आणि अभिनय पार्वतीचे काम करणाऱ्या 
नटीर्ने केला असता, म्हणजे विभावानुभाब आणि 


३ भरतानंतरच्या प्राचीनांना संबंधात्मक गुण ( ९1018] 170९0" ) नांबाची चीज 
माहीत होती अर्ध दिसत नाहीं, नाहीं तर रस कोठें, आहे, विभावांत आहे की अनुभावांत आढे की 


संचारी भावांत आहे, असें भट्टनायकप्रभरतीरनीं म्हटलें नसते. अवक हा जर एक त्रिकोण कल्पिळा तर 
निकोणत्व कोडें आहे, तें अव मध्ये आहे कीं बकर मध्ये आहे कीं कअ मध्ये आहे आणि जर तै यांपैक 


९ 
1 


कोठेंच नसेळ तर त्रिक 


६७_"९ 


त्व अत्तित्वांतच नाहीं असें म्हणणे जितके हास्यास्पद तितकेच * रस ? कोठें आहे 


> 


हृ विचारगे आहे ! पण वेदान्ता* संबंधांना मिथ्या ठरविल्यामुळेंच वरीळ विचारसरणी प्रखत झाली हूं लक्षांत 
ठेवलें पाहिजे. 
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नवभारत 


ब्यमिचारी भाव यांच्या योगानें पार्वतीच्या हृदयांतळा 
( कवीनें अनुभवलेला ) भाव व्यक्त केला गेला. 
याचाच अथ असा कीं, विभाव, अनुभाव, व्यमि- 
चारी भाव यांच्या योगानें हृदयस्थ भाव साकार 
हातात. आणि अश्या वस्तुगत झालेल्या हृदयस्थ 
भावांनाच रस असं नांव भरतमुनीनी दिलें आहे 
(* भावः इति कारणसाधनमू्‌. ? कारण म्हणजे रस 
त्याच ताधन, ) याबाबत काव्य आणि नाट्य यांय 
चित्रकळेशीं बरेंच साम्य आहे. काव्यांत ज्याप्रमाणे 
शब्दांच्या योगानें, किंवा नाट्यांत ज्याप्रमाणे 
अभिनयाच्या योगानें, त्याचप्रमाण चित्रकलेत रंग- 
संगतीनं हृदयस्थ भाव साकार केळे जातात आणि 
त्यांना कलेचे स्वरूप प्राप्त होते. याच कारणास्तव 
विश्वनाथानं काव्याची व्याख्या करतांना “ वाक्‍य 
रसात्मक काव्यमू? म्हणजे ज्या वाक्यांत रस आहे, 
र ज्या वाक्याचा आत्मा आहे, ते वाक्‍य म्हणजे 
काव्य अशी काव्याची व्याख्या केली. 
जगनाथाचा ह व्याख्पा * अशीच आहे. अशा वस्तुरूप 
झालेल्या हृदयस्थ भावांना रस म्हणण्यांतहि भरत- 
सुनाच ओचित्य दिसून येतें. ज्याप्रमाणे पंचमहा- 
भूतांच शान हाण्याकारेतां आवणांस तन्मात्रासारखी 
वस्तु नानण्याची आवड्यकता आहे, त्याचप्रमाणे 
रसिकांनी आस्वाद घेण्याकरिता कोणती तरी 
आस्वाद्य गोष्ट असावयास पाहिजे आणि ती. म्हणजे 


४ अथात्‌ ही वृत्ति पुढें विज्ञानाादी तत्वज्ञानाच्या 


टिकली नाही, विश्वनाथानेंच स्वतः रस म्ह 
 रमणीयार्थप्रतिपादकः शाब्द 
६ शुंग हा शब्द ' तरू 


गव्यम्‌ । 


पश्वंगेच 


म्हटळं का पवंतरिखरहि टोकदार अतते 


टा धातूपासून आला आहे. “ दाणाति इति डंगमू | 
दरान या अर्थी बापरण्यांत येतो, “मेदिनी? कोळांत शुंग शब्दाचे ३ 

असें अमरकोशादींत तांगितळे आहे. शग 
हा मूळ अथ झाला, ज्यामुळे प्ूळा हिंता करतां येते ते, अशी 


म्हणून पर्वतशिखराला 
संक्रमणामुळेच हण शब्दाचा मदन असाहि अर्थ झाला, हा अर्थ कसा आला 


र्त, सांख्यशात्न आणि आयुवेद यांवरून रत हा 
शब्द भरतमुर्नीनी उचलला आणि त्याचे काव्य 
शास्त्रांत स्थान निश्चित केळे, 
वस्तुनिद्शेक शब्द : शृंगार 

भरतमुनीर्नी आपल्या रसव्यवस्थेंत बापरळेला 
* ुंगार * हा शब्द या दृष्टीने मोठा सूचक आहे. 
आणि त्याउ€ूनहि भरतांच्या मनांत रस हे तन्मात्र- 
वाचक, वस्तुवाचक होते हँ स्पष्ट दिसते. शुंग 
म्हणजे मदन, “ दुंगम्‌ कच्छाति किंबा इयर्ति इति 
जुगार: ' म्हणजे ज्यामुळें मदन प्राप्त होतो तो 
छलंगार, रति किंवा मदनाचे साधन, ज्या वस्तमुळें 
राते हा स्थायी भाव प्रज्वाडित होतो ती वस्तु 
म्हणजे दागार आजह मराठ| भाषत दुगार हा राब्द 
आपण वस्तुवाचक अथानेंच वापरतो, दोगार म्हणजे 
साज आणि ज्या ज्या वस्तुमुळे सोन्द्ये किंवा आक- 
६ण वाढतं त्या त्या साऱ्या वस्तूंना म्हणजे वेशभूषा, 
दा]गेने इ० वत्तुंना अंगार म्हणण्याची चाल आहे 
(१) ज्या साजाच्या योगाने रति प्रज्वांलित हाते 
किंवा ( २) रतिज्या योगाने प्रकट हाऊ इशाकते 
त्या वत्तूला, साधनाला किंवा चन्हाला म्हणजेच 
रसाला रागार म्हणू लागले रात म्हणजे रागारामुळ 


उत्पन्न हाणारी चित्तरव्रात्त आणि तिथ तन्मात्र 
म्हणजे जुगार, किंबहुना राते या मनोडवस्येचे 
चिन्ह 


म्हणजेच शगार, अर्थात्‌ याबाबत अशी 


आणि आभेनवगुप्तादिकांच्या प्रभावामुळे 


णर्ज अस्वाद अस भाष्य बरील व्याख्येवर केलें आहे 


टं दा घातु गति, हिंसा आणि 
४ दां 


अनेक अर्थ आहेत. “* दुंगम्‌ प्राघान्यसान्यो 
म्हणजे टोकदार अठे पद्मूचे अंग, म्हणजेच शिंग 
चा व्युत्पात्ते आहे. पण टोकदार 
दुग म्हणू लागळे, अशा अर्थर 
याचा उलगडा करणें 


अवघड नाह, हग ९ मदनाच प्रतीक आहे हू स्ट आहे. हे फ्रॉइडनें सुचविडेळं खूळ आहे अशे समज- 


ण्याचे कारण नाह, द्राग म्हणजे शुभ अता जो अर्थ श्री, बेडेकर यांनी लावला आ। 
तरी मागून आढेलाच अर्थ आहे. असा अर्थ निघण्याचें कारण 


९ ता बराभर असला 


तांच्या काळा मदनाला किंवा अधिक 
स्पष्ट बोळावयाचं ग्हृणज ।मथुनाठा अशुभ मानीत नसत हच हां 


बाढहोते, याच कारणाने ुंग शब्दांचे अनेक अर्थ झाले 


य. विचाराच्या सगतींत भाषेचा अक्षाच 
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रसाचे स्वरूप 


0 (44 


विचारणा होईल कीं, टरुंगाराच्या बाबतींत जी 
प्रक्रिया तुम्ही लावाळ तीच प्रक्रिया इतर रसांच्या 
बाबतींत कशी लावणार ? दांगार हा जता वस्तु- 
नदर्झक राब्द आहे तसे ( हास्य सोडून दिल्यास ) 
बीर, बीभत्स, रोद्र, अद्‌भुत, करुण, भयानक किंवा 
शान्त हे शब्द आंहेत काय ? पण यावर माझं उत्तर 
असे कीं, भरताच्या वेळीं रतराज म्हणून श्युगार 
मानला होता. आगि दंगाराच्या अनुरोधाने इतर 
सारी रसव्यवस्था करण्यांत आली, अशी व्यवस्था 
करतांना प्रत्येक रसाच्या बाबतीत वस्तुनिदर्शक 
शब्द न सांपडल्यामुळें त्या त्या रसाची कल्पना 
व्यक्त करण्याकरितां जो शब्द सामान्यतः जवळचा 
म्हणून वापरतां येणें शक्‍य आहे तो वापरण्यांत 
आला, विचाराची वाढ जितक्या जलद होते 
तितक्या लवकर विचार स्पष्ट करण्याकरितां 
लागणाऱ्या भाषेची होत नाहीं आणि भायणांस नवीन 
विचार स्पष्ट करण्याकरितां पूर्वँचिच शब्द वापरावे 
लागतात हे प्रसिद्धच आहे. तेव्हां इतर रसांच्या 
बाबतीत भरताला ओचित्यपूर्णी शब्द सांपडले 
नाहींत, यावेद्दळ विषाद वाटाबत्राचें कारण नाहीं, 
आणि त्यामुळें माझ्या सिद्धान्ता8हि बाघ येत नाही 
रसग्रहगाची प्रक्रिया 

येथपर्यंत पहिल्या प्रक्रियेचे वणन झालें, पहिली 
प्रक्रिया ही काब्यनिर्मितीची आहे तर दुसरी प्रक्रिया 
ही काब्याच्या रछम्रहणाची प्रक्रिया आह. या क्रियेचा 
परिपाक हा आस्वादांत, आनंदांत होतो, ही दुसरी 
प्रक्रिया म्हणजे एका रीतीनें पहिल्या प्रक्रियेचे भिंगांत 
पडलेळे प्रतिबिंबच आहे, ही जी रसग्रहणाची प्रक्रिया 
आहे तिचें ज्ञानप्रक्रियेशी हि एक प्रकारचं साम्य 
आहे. शानप्रक्रियेत ज्याप्रमाणे एक जाता आण 
एक शय लागते ( आणि रोयालाच साख्याच्या परि- 
भाषेत 'तन्मात्र) म्हणतात ), त्याचप्रमाण रतग्रहणा- 
च्या प्राक्रिशेंत रसग्रहण करणारा म्हणजे रासेक किंबा 
सामाजिक? लागत असतो. आणि ज्याचं ग्रहण हात 
असते तो रस किंबा आस्वाद्य पदार्थ सांख्यांच्या 
तन्मात्रांप्रमाणे ज्ञियाच्या ठिकाणा असता आणणे 
या दोहोंच्या संयोगांतून काव्यांतील स|दय रांसकाच्या 
मनावर प्रतिशिबित होते, त्याच्या चित्तदृत्ती किंवा 


रतिकारचे मन कवीच्या अंतःकरणाच्या 
जितकें जवळ असेळ तितर्के त्याचें हृदय अधिक 
उचंबळून येईल. अरसिकाच्या बत्ती याच कारणा- 
करितां उचेबळून येणार नाहींत. अर्थात, चित्तद्त्ती 
उचंबळून येगें न येगें हें बाह्यवस्तूचें म्हणजे रसाचे 
आकलन होण्यावर आहे. जर रस म्हणजे केवळ मनो- 
भावना अकत्या तर अरसिकालाहि त्या असतातच. 
त्या उचंबळून येण्यास वेळ लागला नसता. पण 
बाह्मवस्तूरच ज्ञान ज्याप्रमाणें अनेकविध गोष्टींवर 
अवलंबून असतें त्याचप्रमाणें बाह्य वस्तुंच्या रस- 
ग्रहणाचहि आहे. एखादी सामान्य वस्तु पाहून 
ज्याप्रमाणे कर्वांला भावनात्मक अनुभूति होते तशी च 
(पण ती नव्हे) अनुभूति कवीच्या भावनात्मक अनु- 
भूतीचें वस्तूकरण होऊन जे “रस? नांवाचं तन्मात्र 
उत्पन्न होते, त्याला पाहून रसिकाच्या मनांत उत्पन 
होतें आणि या अनुभूतीतून एकापरी स्थायिभावांना 
आवाहन होत असल्यामुळेच त्यांतून हषे उत्पन्न हतो. 


काब्योतयत्तीपासून रलम्रहगापर्यंतच्या दोन प्रकियां- 
संत्रंधीं भरतांनी काय सांगितळें आहे हे त्यांच्या 
सूत्राचाच अर्थ करून ठरविणे मोठें मनो(जक 
होईल. मरतांनीं “ नहि रसाद्ते कश्चिदपि अर्थः 
प्रवतते ' अश्या सूत्राने आपलें म्हणणें सांगण्यास 
सुरवात केळी आहे. अथे म्हणजे श्री. बेडेकर 
म्हणतात त्याप्रमागं विषय, कोणतेहि सान होण्या- 
करितां आपणांस विषय लागत असतात, मग ते 
आंतर असोत कीं बाह्य, त्याचप्रमागे नाट्य किंवा 
काव्य यांनासद्धां कांही विषय असलाच पाहजे, त्या- 
शिवाय सामाजिकांना नाट्याचे ( किंबा काव्याचे ) 
आकलन होणार नाहीं. त्यांचे अनुरंजन होणार नाहीं. 
भरताच्या मते हे विषय रसाशिवाय दुसरे कोणतेहि 
नाहीत. म्हणजे रसाशिवाय नाट्याला ( किंवा 
काव्याला ) दुसरें कोणतेहि वस्तुनिष्ठत्व असू शकत 
नाहीं, भरताठमोर ज्ञानत्रिपुटीचा दृष्टान्त हाता. 
ज्याप्रमाणें एखादे ज्ञान होण्याकरिता रय 
पाहिजे असते, त्याचप्रमागे नाट्य किंबा काव्य 
यांचा आस्वाद कळण्याकरितां 'रस नांवाची वस्तु 
पाहिजे असते, तात्पर्य, वरील सूत्राने मरतर्मीनि 
माझ्या विवेचनांतीळ दुसरी प्रक्रिया सूचित कारितात. 


स्थायिमाव उचंबळून येतात आणि आनद (नप्नाण साहजिकच हे नाट्यविषय कते उत्पन हातात, हा 
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् 


| द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


दुसरा प्रश्न आहे आणि या प्रश्नाचे उत्तर पहिल्या 
प्रक्रियेत मिळतं. ग्हणून भरतमुनि पाहिल्या प्रक्रिये- 
कडे वळतात आणि सांगतात, * तत्र विभावानुभाव- 
व्यॉभचरिसंयोगात्‌ रसनिर्ष्यात्तः | ?. या प्रक्रियेची 
सुख्वात कवीच्या मनांत हेते. आणि कवीच्या 
मनांतील आंदोलनाला जेव्हां विषयत्व ( नाटयगत 
किंबा काव्यगत ) प्राप्त होते तेव्हां त्याला रस 
म्हणतात. वरील सूत्राचे स्पष्टीकरण मीं पूर्वीच केलें 
असल्यामुळें ते पुनः येथे करीत नाहीं, पण या दोन 
सूत्रांचे जे स्पष्टीकरण भरतमुनौर्नी दृष्टान्तानुरोधाने 
केळे आहे त्याचा मात्र अथ विशद करतो. 

भरत म्हणतात : 

( पहेली प्रक्रिया!) “ को दृष्टान्तः | अत्राह्‌ 
यथाहि  नानाव्यंजनोषधिद्रव्यसयोागाद्रर्खानिष्पातति- 
भेवति-यथाहि  गुडादिभिद्रव्येव्येजनेशोषाधिमिश्व 
घाडवादयो रसा निर्वतन्ते तथा नानाभावोपगता अपि 
स्थाने भावा रसत्वमाप्नुवा्स इति । अत्र आह 
रसः इति कः पदार्थेः । उच्यते । आस्वाद्यत्वातू । 
(दुसरी प्रक्रिया :) कथमास्वाद्यत रस: । यथा 
नानाव्यञजनसस्कृतमनन भथझु>जाना रसानास्वादयन्ति 
सुमनसः पुरुषा हषीदींत्वाधिंगच्छान्त तथा 
नानाभाषाभिनयव्यंजितान्‌ वागंगसत्त्वोपेतान्‌ स्थायि- 


भावानू आयस्वाद्यान्त  सुमनसः  प्रेक्षकाः 
इषीदीम्र्याधचिगच्छीन्त  तस्मानाट्यरसा इति: 
अभिव्याख्याताः । ? * 


या परिच्छेदाचा अथ असा ! ज्याप्रमाणें अनेक 
मसाळे आणि ओषधिद्रब्यांच्या संयोगामुळें म्हणजे 
अक काढल्यामुळे रसनिर्ष्यात्ति हेते किंवा ज्याप्रमाणे 
शुळादि द्रव्ये, व्यंजन आणि वनस्पति यांपासून षडूस 
उत्पन्न हातात ( म्हणज गुळादि द्रव्ये, व्यंजने 
आणि औषधि यांचेच घडूस होतात) त्याच 


_______---:::>>:>>>>->--“> 


प्रमाणें स्थायिमाव ( कवीच्या हृदयांतील ) निर” 
निराळ्या भावांच्या ( म्हणजे विभावादिकांच्या ) 
रूपाला पोचल्यावर देखील ( म्हणजेच स्थायी 
भावांनी विभावानुभावादिकांचें रूप धारण केल्या” 
वर ) रसत्वाला प्राप्त हातात ( म्हणचे रसरूम 
हातात ). भरतमुने पुढे विचारतात ५: “' रसाला 
पदार्थ“ का मानावयाचे १ ” व उत्तर देतात? 
५: आास्वादाचे अधिष्ठान असण्याचा त्याचा घर्म 
आहे म्हणून. [-येथपयेत भरतांनीं पहिल्या प्राक्रय'चे 
वर्णन केळे आहे. यापुढें भरत दुसऱ्या प्राकेयेचं वणन 
करतात.-] या रसाचा आस्वाद कसा घेतला जातो £ 
ज्य़ाप्रमागे नानातऱ्हेच्या मसाल्यांत शिजविलेल 
अन्न खाणारे * सुमनसः * म्हणजे रसिक लोक 
रतांचा आस्वाद घेतात आणि हूर्षादीप्रत जातात 
( म्हणजे त्यांना दर्षादि प्राप्त होतात-या ठिकाणी 
च? हं पद फार महत्त्वाचे असून त्यायोगें हष व 
रसाखाद भिन्न आहेत हें सिद्ध होते ), त्याचप्रमाणे 
नाना भाव ( विभावानुभावादि ) आणि अभिनय 
इत्यादींनी युक्‍त असलेल्या आणि वागड्ूसच्वांत 
रूपांतरित झालेल्या स्थायिमावांचा ( म्हणजेच 
रसांचा ) * सुमनत्तः ? म्हणजे रसिक प्रेक्षक 
आरबाद घेतात आणि (-या ठिकाणीसुद्धा ' च हे 
पद्‌ फार महत्त्वाच आहे-) दइृष।प्रत जातात. म्हणून 
अक्या तऱ्हेच्या नानाभावा।भितनयव्यंजित आणि 
वागद्भसत्त्वोपेत अशा स्थाथिभावांना नाट्यरस 
असे म्हटळे आहे. वागंगसत्त्वोपेत झाल्यानंतर 
त्यांच्यांतीळ मानसिकस्व राहात नार्ही, हे वर स्पष्ट 
केळेच आहे, 
असा एकूण भरतांच्या सूत्राचा सरळ अर्थ 
हे आगि त्यांत काव्यनिभतीची प्रक्रिया म्हणजे 
हेळी प्रक्रिया आणि रसात्वादाची प्रक्रिया म्हणजे 


७ या परिच्छेदांत भरतांनी दोन प्रक्रिया ( १) रसनिप्पत्तीची आणि (२) रसास्वादाची अशा स्पष्ट 


स 


तांगितल्या आदित. भरतांचे वरील परिच्छेदांतीळ 'रसनिष्यातिरभवाति? ब 'कथमाखाद्यते रस;? हे शब्द पाहा 
: च? शब्दाने रस आखादाहून भिन आहे हंद्ि स्ट आहे. 


८ संस्कृत तत्वश्ञानांत द्रब्य, गुण, कम इत्यादिकांना पदार्थ मानळें आहे. त्यांपैकीं रस हा कोणता 
थे आह? त्याला आस्वाद न म्हणता आस्वाद्य म्हटल्यामुळे भरतांच्या मते तो गुणबाचक नसून द्रव्य 
क अहि, द्रव्य हें गुणांचे आथडान असत, भरतांनी द्रव्य हा शब्द बापरळा आहे हे महत्त्ाचें आहे 


.खे.$ 
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द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


रसाचे स्वख्पं 


दुसरी प्रक्रिया अश्या दोन्ही प्रक्रिया सांगितल्या 
आहेत. या परिच्छेदाचा विपर्यास केल्याबांचून 
यांतून दुसरा अर्थ निघणे शक्‍य नाहीं, तेव्हां रसा- 
सारखा पदाथ काव्याला अत्यंत आवडइयक आहे 
याबद्दल शेंका उरत नाहीं. म्हणजे जरी एका 
वोशेष्ट पारिस््यतीच्या अनुरोधाने मरतार्ने रस- 
सिद्धान्ताची मांडणी केळी असली, तरी बदलत्या 
परिश्थितींतसुद्धां काव्यश्ात्राचा विषय म्हणून 
रतार्चे स्थान कायम राहते आणि रसांना किंवा रस- 
संद्धान्ताला इतिहाससंग्रहालयांत दफ्तरदाखल 
करण्याची गरज राहत नाही. 


माझ्या लेखांत मी रसाळा आस्वाद्य पदार्थ 
मानळें आहे, कांही पंडित यावर न्यायज्शास्त्राचा 
शाब्दिक दाखला घेऊन आस्वाद्यत्व व आस्वाद 
हे एकमेकांना न्यवच्छेदक आहेत अते सांगतील. १ 
आस्वाद्य म्हणजे आस्वादाचे अधिष्ठान आणि 
आस्वाद्यत्व म्हणजे अधिष्ठानत्व, द्रव्यत्व, अधिष्ठाना- 
चा धर्म असे सांगितलें, तर “ आस्वाद्य ? हा शब्द 
नामवाचक अर्थाने दुसरीकडे कोठें योजिला आहे 
काय, अशीहि विचारणा होईल, आस्थाद-आखाद्य 
यासारखीच आघार-आश्वेय ही शाब्दांची जोडी 
आहे, “ पार्नीय ? शब्दहि असाच योजिला आहे. 
भाषेंत शब्दाचे स्वरूप असेंच बदळत असतं असें 
सांगितलें तरी पंडितांचे समाधान होणार नाही याची 
मला जाणीव आहे. पण याचे कारण वर म्ह॒टल्या- 
प्रमाणे तत््वज्ञानामुळें आज आपल्या दृष्टिकोनांत 
ज्ञाळेला बदल हेंच होय, पण भरतांच्या वेळीं असा 
ब्रदऴ तत्त्वश्ञानांत झाला नव्ह्ता आणि त्यामुळेच 
मीं जो दृष्टिकोन मांडला आहे, तोच भरतमुनींचा 
दृष्टिकोन हाता असा माझा समज आहे. 


रसव्यवस्थेसंनंघीं माझ्या मनांत जे विचार आले 
ते मीं मांडळे आहेत. रससिद्वान्तामार्गाल सामान्य 
भरूनिका काय असणें शकय आहे हाच माझा वर्ण्य 
विषय आहे. एकंदर रस नऊ की अधिक आणि 
आज रसव्यवस्था ठेवावी कीं तिचा त्याग करावा 
हा मजसमोर प्रश्न नाहीं. रसग्यवस्थेचा त्याग करणें 
इष्ट वाटत असेल तर तिचा त्याग जरूर करावा. 
मला तत्संवंर्धी कांहींहि सांगायचे नाहीं. मट 
सांगावयाचा मुद्दा इतकाच कीं, भरताच्या वेळी रसहे 
वस्तुनिष्ठ व तन्मात्रवाचक होते. पुढें अभिनवयुप्तां- 
पासून रसाला आत्मानेष्ठ समजण्यांत येऊन त्याचा 
अर्थ आस्बाद-आनन्दात्मक करण्यांत आला. नाही 
म्हणावयास, अद्या परंपरागत रसव्यस्थेसंब्रंघी नापसंती 
जगनाथानेदि दाखविळी आणि काव्याचे परिमाण 
वस्तुनिष्ठ रमणीयत्व असलें पाहिजे म्हणून त्यानें 
प्रातेपादन केळे, पण जगन्नाथ रताच्या परंपरागत 
अ्थापळीकडे जाऊं न शकल्यामुळे काव्याच्या 
स्वक्ष्पांचे आकलन होऊनसुद्धा जगन्नाथ परंपराधीनच 
राहिला हा भाग वेगळा, जगनाथानें प्रतिपादन 
केळेळे रमणीयकत्वच भरतास “ रस ? शब्दाने 
अभिप्रेत होतें. 

वास्तविक रसचर्चा हा कांहीं माझा विषय नव्हे. 
पण माज्षे मित्र डॉ. मा, गो. देशमुख यांनी सुमारें दोन 
दषापूर्वी विदभ साहित्यसंमेळनाच्या अध्यक्षपदावरून 

भावगंधा ची विचारसरणी पुरस्कृत केल्यापासून 
माझ लक्ष रतसिद्धान्ताकडे वळले आणि श्री, दि 
के. बेडेकर यांचा युगप्रवतेक लेख वाचन एकदां 
इंग्रजींत १” लिहिलेले माझे विचार मळा मराठीत 
मांडण्याचा बुद्धि झाली, म्हणून डा. मा. गो, 
देशमुख व श्री. बेडेकर यांचे कण कबूल करून मी 
माझा हा लांबलेला लेख संपवितो 


९ वास्तविक न्यायाची परिभाषाच वापरणे या ठिकाणीं योग्य नाहीं असें मळा वाटते, एक तर 
ती बरीच नंतरची आहे, शिवाय ती पारिभाषा वापरढी तरी आस्वाद्यत्व ब आस्वाद हे एकरूप होऊं शकत 
नाहींत. कारण आस्वाद्यत्वांत आस्वादारिवाय इतरहि गुण येऊं शकतात, उदाहरण म्हणून द्रव्यत्व आणि 
गुण यांच घेता येईल, ज्याप्रमाणे द्रन्यत्व म्हणज शण हाऊ शकत नाही, तसंच आस्वाद्यत्व म्हणज्ञे 


आस्वाद हांऊ रकत नाह, 


१० र्सस्वरूपासंअंघींचा एक निबंध मीं इंग्रजीतून “फिळॉसफी असोसिएझन?च्या एका अधिवेशनांत 


अमरावती येथें बाचळा होता. 
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अये काष्ठा कालेलकर 


ज्वा ला 


प्राथना करतांना अंतर्झुख होण्यासार्ठी डोळे 
बसणेच मला आवडते, पण केव्हां केव्हां 
ळे उघडे ठेवल्यानेंच मी अधिक अंतमुख 
ऊं शकतो. 

पेठणळा गेलां असतांना गोदावरीमातेच्या 
कांटीं बसून प्रार्थना केळी. नदीच्या रूपार्ने भगवंता> 


ये सुभग सळील दर्वान हात असतांना डोळे 
मिठ्टून बसणें मळा अभद्र वाटळें. गोदावरीच्या 


कारुण्यप्रवाह्यकडे टक ळावून प्रार्थना केल्यामुळें 
तात जी एकाग्रता आणि खोली आली ती 
अन्यथा येती ना ! 

कूर्ग प्रान्ताची राजघानी मरकारा येथें राजाच्या 
आसना कडून समोरचे विशाल ह्य पाहून 
ध्यानस्थ झालों, पण डोळे मिटून नव्हे, ' यदू यदू 
विभू(तिमत्‌ सत्त्व श्रीमत्‌ ऊार्जेतम्‌ अव वा * पाहून 
चित्तत्रात्त उत्कट, एकाय्न आणि अंतप्ठुख होत 
असतांना त्याबर पापण्यांचा पडदा ओढंग अगदीं 
पाप वाटतं ! म्य 

या पुण्यभूमात अर्शी असंख्य स्थळें आहेत कीं, 
ज्यांनीं मळा भगवंताच्या विभूर्तीचा साक्षात्कार 
करवून देऊन कृतार्थ केळे आहे. अंतर्मुख 
होणें म्हणजे अंतरांत शिरणे होय. मग ते स्वतः- 
च्या मनोडत्तींत शिरणे असो किंवा विश्वरूपाने 
नटलेल्या परमात्म्याच्या मनोवृत्तींत शिरणे असो. 
लांकडाच्या ओंडक्याच्या, दगडाच्या किंबा दगडी 
कोळशाच्या आंत जरी ध्यानाने शिरतां आलें तरी 

5] मी अंतर्छख अवस्थाच समजतो, अंतमुख 
स्थेत ख-परभद आकरता, म्हणूनच तर तिच 

माहात्म्य आदर 

गी डिसेंबर हो इंस्रजी महिन्याप्रमाणे माझी 


जन्म-तारीख आहे, या दिवक्षीं जीवनाचा आढावा 
घेणें अगदी स्वाभाविक आहे. यंदा (इ. स. 
१९४६ ) या दिवशीं मी आसामच्या गिरिनगरी 


शिळॉगमध्ये होतो. सकाळची प्राथना श्री. 
श्रीमुखभाई मेहता यांच्याबरोबर केळी आणि 


सकाळचा नास्ता श्री, शेकरराव देसाइ यांच्या घरी 
सो, श्यान्ताबाई यांच्या हातून ज्ञाळा. तकाळीं आमची 
प्राथना चाळळी होती आणि समोरच मिंतीतील 
शेगडीमध्यें पेटणाऱ्या दगडी कोळशांच्या ज्वाळा 
नाचत होत्या, त्या ज्वाळांच्या तालांत सी प्राथनेचे 
संत्र बोलत होतो, बोलतांबरोळता आसपासच्या 
इतर सवे गोष्टी विसरलो. फक्त अस्तीच्या ज्बाढाच 
नाचू लागल्या । 

खलील जित्रानच्या पुस्तकांवर एक सोनेरी 
आग्रिहृस्त उमटबळेळा असतो. त्या हातांतून 
निघणारी प्रत्येक ज्वाला म्हणजे एक स्त्रीच «असते 
अदूभुत चित्र आहे ते ! एक एक ज्वाळा म्हणजे 


परमात्म्याची एक एक विभूति; स्त्रीइतकीच 
जिवंत, चतन्यमय आणि व्यक्तित्वपूर्ण ! 


वादेक मंत्रापासून साझी प्रार्थना सुरू होत 
असल्यामुळे या आमेदेबाकडे झी त्या प्रचीन क्षी 
च्या डोळ्यांनी पाहावें हे साहजिक शेते. ' माझ्या 
कुटिल पापाशी झगडणारा ' आणि ' मला सत्पथ 
दाखवणारा ' हा समोरचा आपम्ि भाझा खराखुरा हित- 
कता पुरोहित आहे. ( पुर:>-समेर -- हित > ठेवलेला 
स्थापळेळा ), जड आणि 'पेतन यांच्यामध्ये मध्यस्थी 
करणारें ह आत्मतत्त्व आहे, याला साक्षी ठेवूनच 
माझ्या वडिलांनी मळा गायत्रीमंत्राची दौक्षा 
दिली हाती. या आशिनारायणाळा साक्षी ठेवूनच 
मा ग्हस्थाश्रमाळा प्रारम केळा होता. कुलपरपरा 


२९६ 
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इवाला. 


अबाधित राहावी म्हणून याच आप्नेशिखेला साक्षी 
ठेवून मीं माझ्या दोन्ही मुळांचा यज्ञोपवीतसंस्कार 
केला हाता. उपनयन म्हणजे वित्वेच्या उपासनेराटी 
त्रह्मचाऱ्याला होसाझीजवळ नेणें होय, या आशनि- 
शिखेला साक्षी ठेवूनच तिच्या मदतीनेच मी माझ्या 
मातापित्यांचा आणि शिवन्पत्नीचा अंतित संत्कार 
केळा होता ! 

वाणि जेव्हां जेव्हां एखाद्या झोपडीळा किंवा 
एखाद्या लहानश्या खेड्याला आग लागलेली र्मी 
पाहिली आहे, तेव्हां तेव्हां ती आग बिझाविण्याचा 
जेवापाड प्रयत्न करतांना देखीळ सवं कांहीं चाटून 
जाणाऱ्या त्या ज्वाळांना मीं भाक्तिमावानें नपनच 
लळे आहे. ज्वाळांदी तरलता, दिवसां आणि 
राची केव्हांहि पविच उज्ज्वल वाटणारा त्यांचा रग, 
आपण ईश्वरी कार्यच करीत आहोत अक्का आत्म- 
विश्वासाने होत असलेलें त्यांचं आक्रमण---सव कांही 
घाझ्या भक्तीचे विबय आहेत ! 

पूर येऊन दुथडी वाहत असलेल्या नदीच्या 
ळाटा पाहून जसें त्यांच्याशी एकरूप होण्याची इच्छा 
अनावर होते त्याचप्रमाणे पवित्रपणे नाचणाऱ्या 
अग्नीच्या ज्वाळा पाहून देखील यांच्यांत आपण 
मिसळून जावें अश्या प्रकारचा केक चढल्यावांचून 
२हृत नाहीं. 


डिसेंबरच्या पहिल्या तारखेला ६१ वर्षीचा 
आढावा घेत असतांना मनांत विचार आला क 
कधीं तरी ही जीवनयात्रा संपेल, सवे घडपडील! 
विराम मिळेळ आणि मग दोवटची आहु।त म्हणून 


या सप्तजिव्ह अग्नीच्या नतनशीळ विभूतीशी 
एकरूप होण्याचें भाग्य या शरीराला मिळेल. 
इंराची केवढी कृपा की, जन्मभर ज्या उज्ज्वल 
ज्वालांचें ध्यान करण्याची संधि मिळाली आहे, 
त्याच ज्वालांशीं कसलाच संकोच न बाळगतां एक- 
रूप होऊन जाण्याची सोय देसतरील त्यानें करून ठेवली 
आहे ! प्राण्यांना ईंधवरानें दिलेल्या अनेक वरदानां- 
मध्ये जर एखादे सर्वश्रेष्ठ असेळ तर तें मरण होय, 
मरणाच्या मदतीनेच आपण आअभिशिखांश्ी एकश्प 
होऊन जातों. भगवंताची अतिशय जवळी 
आणि चटकन्‌ पटणारी जर एखादी विभूति असेल 
तर ती अथ्निज्वालाच होय. 

आडव्या अरर्णावर उत्तरारगी उभी घल्न ज्या 
दिवशी मनुष्याने पहिळा आप्रि चेतविळा त्या 
दिवसापासून आजपर्यंत पाकासेद्धीसाठी आणि 
प्रकाशासाठी आणि आतां तर तऱहतऱ्हेच्या 
कारखान्यांसाठी अभि पेटवून मनुष्याने त्याच्याशी 
आपला परिचय वाढविला आहे. पण अशिच 
एक मनुष्याचा असा संवगडी आहे कीं, ज्याची 
अतिपरिचयामुळें देखील अवज्ञा होऊं राकत नाहीं ! 
आणि म्हणूनच काषिमुर्नांनी इंथराचा प्रातानाधि 
म्हणून त्याची स्थापना केळी आहे. आपल्यामध्ये 
तो वैश्वानर जठराझ़ीच्या ख्याने राहतो. समुद्राच्या 
टी वडवायीच्या ख्पार्ने आणि अनंतकोंटि नक्षेत्र- 
तारकांम्ध्ये तोच कल्पनातीत ज्योतिःप्रवाहाच्य! 
रूपार्ने अनेत काळ पेटत राहिला आहे, प्राण्यांना 
ऊत्र देणार जीवनतत्त्व तोच आहे आणि स्वत:म* 
झामावून घेणारे मरणतत्त्वदि तोच आहे ! 


दोन कणिका 
| 
विष प्याले शंकर, आग शांतवाया ती- 
चंद्राची घरिटी कोर तयांनी माथी 
हे पाहुन विधिनें घडवियली स्री जेव्हां 
विष तिच्या उरीचें शमवाया अद्याना 
स्कंधावर दिधला पूर्णचंद्र ठेवोनी ! 


अनुक्रमणिका 


व 


तू 
ते नसे तुझ्यामाथि स्मित इंदूचे धुंद 
नच सुग्ध कळीचे विभ्रम बा स्वच्छंद 
उजळिशी प्रखर ना तडिलतेची दीपि 
ओसंडत जाक्ली योवर्निचा न मरंद 
कृतिकृतींत तूझ्या परंतु गूढ सुगंध ! 


-ण्मधघुकर नाईक 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


आगामी चुद्धजयन्तीनिमित्त बुद्धांचें स्मरण करून देणारे 3 


४०५ 


श्री. वा. ळ. चिपळणकर 


गो त स बु डां ची अवतारांत गणना प्रथम केव्हां झाळी 0 


गौतम बुद्धांची श्रीविष्णूचे अवतारांत गणना 
केव्हां, कोणत्या ग्रंथांत प्रथम केढी हा एक 
संशोधनाचा विषय (' केसरी ', २५मे १९५१) 
पुढें आलेला आहे 

विशेषतः या विषयाच्या बाबतींत आद्य 
श्रोदकराचायाच्या पूर्वीचे दाखले असतील तर ते 
इवे आहेत ( ' केसरी ?, १-६-५१ ), याच दिशेनं 
प्रस्तुतचा लेख एक अल्पसा प्रयत्न म्हणून केला 
आहे. हल्लींच्या काळीं प्रचालित ब विद्वन्मान्य अस- 
लेली पद्धति म्हणजे ऐतिहासिक व चिकित्सक 
पद्धति होय. तिच्या साहाय्याने प्राचीन ऐतिहासिक 
घटना, व्यक्तिचरित्रे ब त्यांचा कालनिश्चय कर- 
ण्याची पद्धति म्हणजे शिला, स्तंभ, देवाल्ये, दान 
पत्ते बगेरेवरील लेख, निरानिराळ्या देशांत केलेल्या 
उत्खननांतून जमिनींत रांपडलेले वस्तूंचे अवशेष, 
प्राचीन प्रवादयांची व यवनादिक परकीय वकिलांची 
प्रवास-व-लोकस्थितीची वर्णने, प्राचीन ग्रंथांतील 
उलेख वगेरेब€ून अनुमानपद्धतीनें निर्णय करणे ही 
होय, या पद्धतीचा दोष हा कीं, प्राचीन घटना 
वत्यांचा कालनिश्वय केवळ अनुमानाधिष्ठित असल्या- 
कारणाने, ही पद्धति अनिश्चित व अनेक मतभेद 
उत्पन करणारी आहे. शिवाय नवीन माहिती 
उपलब्ध झाल्यास पूबॅनिणय उलथून पडतात. 
म्हणून वरील विषयाचा जो नक्की निश्चय 
हवा आहे, तो दूरापास्तच नव्हे, तर अशकक्‍्य- 
प्राय आहे. याचे एक प्रनोरंजक उदाहरण म्हणज 
वुद्धांच्या निर्वाणकालाबद्दढ्च एका विदुधीमे 
॥110153 0 (10९ जिाह्ातवागेताा ता] 


गोतम बुद्धांच्या जीवनांतील जन्म 


६ सिद्धर्श 
प्रमाणे यात्रेकरू तेथें त्या तिथीला जमत असतात, 
येंदा ह्या क्षण १०-५-१२ रोजीं पहुंटे १ 


अनुक्रमणिका 


[गड .[8, ४०]. 80, 1949, ब्ला 8-4 
यांत निरनिराळ्या पंडितांची व प्राचीन ग्रंथांची इ. 
सन-पू्व ३६८ पासून सः पू. २४२२ पर्यंत ४७ मरत 
दिलीं आहेत व वाचकांना त्यांचा निर्णय विचारला 
आहे. दुसर उदाहरण, आद्य श्रीश्षकराचायाचा 
काळ प्राच्यविद्यापंडितांनीं इसवी सनाच्या आठव्या 
हतकांत ग्रहीत घरला आहे, तर आचायीच्या 
हद्वारका-आदि मठांत जे आस्नायग्रंथ आहेत त्यां-्‌ 
दरून आचायंकाल इ. सनापूवा ५०० च्या सुमा- 
रास निघतो (म. रा, बोडसक्रत 'शंकराचार्य-चरित्र' 
पा. १५ ते २०), याप्रमाणें दोहोंचा मळींच मेळ 
नाही, ( थिऑसफीय पुढाऱ्याचे मत आम्नाय 
ग्रथांना सुळते आहे, हे प्रसंगोपात्त सांगण्यास 
हरकत नाहीं, ) म्हणूनच ही संशोधनपद्धाति नेहमी 
चीच अनिश्चित स्वख्पाची व अनेक मतभेदांची 
राहणार, असं जरी असलें तरी आजहि ऐतिहासिक 
ब चिकित्सक पद्धति प्रचलित व विद्ठन्मान्य असल्या 
युळ मस्वुतचा ढख त्याच भूमिकेवरून लिहिण्याचा 
हा प्रयत्न आहे 
महाभारतांत बुद्धावताराचा उल्लेख नाहीं 
यासभधा चच करतांना सभापवोत, शिद्युपालवध- 
प्रकरणात भीष्मांनी श्रीकृष्णाचा महिमा वर्णन 
करताना अनेक अवतारांचा उल्लेख केला, त्यांत 
घुद्धावताराचा उल्लेख नाहीं, असे दाखविलें 
गळ आहे ( ' केसरी ), २५-५-५१ ), त्याप्रमाणे 
“रहस्य कारांनींहि ( “ गीता-रहस्य ?, पान ५५२ 
त्ृतताय मुद्रण) नारायणीय उपाख्यानांत ( शांतिपय 
अ. ३३५, नछोक १००-१०२ ) विष्णूच्या 


| ख॒ 


[ळा स्थाना ला [तथालठा पाणमाक्षणाल] बुद्धदरीन घड 


तेबेटांत असलेल्या 
त, अला परपरागत विश्वास असून त्या- 


तिमटासघालळ मटांताळ लामाहि वुद्धदर्शनात येतात. 
"०४६ वाजतां ( इंग्रज्ञी वेळापद्धती प्रमाणे ) आहे.--का. सं, 


र्ट 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


गौतम बुद्धांची अवतारांत गणना प्रथम केव्हां झाळी! 


अवतारांचे वर्णन असतांना त्यांत बुद्धावताराचा 


उलेख नाही. असे दाखविळें आहे. पण 
टनपवीतीळ (अ. १९०, ६८ ) यामध्ये 
एड्ूकचिन्हा एथिवी न देवगहभ्ाषता ह्ग्जे 


पृथ्वीवर देवळांच्या ऐवजी एड्टूक हाताळ 6 
(-' एड्टूक म्हणजे बुद्धाचा केस, दात वगर कांही 
अवदोष स्मारक म्हणून पुरून त्यावर उभारला 
खांब्र, मनोरा, किंवा इमारत, ज्याला देगाभीट 
घातुगमे हल्लीं ग्हणतात-) या वचनाकड वाचका 
लक्ष बेधून ळोकमान्य निणय करतात : “ यावरून 
बुद्ध झाल्यानंतर, परंतु त्याची गणना अवतात 
ण्यापूर्वी महाभारत झालें असाव, 1 
आतां वर उललेख केलेला कछोक ( शांतिपव, अध्याय 
२२९ 2६६) हा मूळ भारतांत पाहिला अउता 
असें आढळते की, या काकाच्या पूर्वीच परमात्म्याना 
नारदाला आपले अवतार तपशीलवार वणन कडून 
सांगितळे आहेत, त्यांत वराह, नरासह, वामन) 
परशुराम, राम, कृष्ण इतक्याच सहा अवतारांचे 
बर्णन आहे व वरील 'ोकांत मात्र लागटाच 
हंस, कूर्म, मत्स्य व कल्कि ह चार अवतार जास्त 
घाळून दद्यावतारांची संख्या पूण कडा आहे 
ज्ञानकोशकारांनीं, इल्लॉंच्या दश्यावतारांत हलाचचा 
गणना केळेळी नसते व कूम, मत्स्य व काल्क 
याचें वणन पूर्वीच्या ाकांत का आलं नाही, 
वगैरे विचार सांगून ( खंड ४, पान १२८ 3 हवा 
लोक प्राक्षितत असावा असे म्हंटल आहे 
तसेच, 'केसरी 'कत्यानीं उल्लेख केलेले, सभापवो- 
तील भीष्मांनी वर्णन केळेळे अवतारांसबधा च “छोंक, 
श्री, ज. स. करंदीकर यांनी कुमकाणमूच्या महाभारत- 
पाठांतील आहेत, असें म्हटले आहे. पण हे छोक 
गणपत कृष्णाजीच्या पाठाच पोर्थीत सांपडत नाहांत 
केवा त्याच पाठावरून प्रासद्ध केलेल्या श्री, येदे 
यांच्या महाभारतांत आढळत नाहीत, !विराष गाष्ट 
म्ह्णजे ६ झांडारकर प्राच्यविद्यासंशधनन द तपः 
प्रसिद्ध झालेल्या संशोधित सभापवोतहिं अग!कृत 
पाठांत अगर पादटीपांतील तांदतर पाठांताइ, ह 
क्छोक आढळत नाहीत; तेव्हा ६ हाक कितपत 
विश्वसनीय आहेत याबद्दळ दाट रोका येते. पण 
सध्यांच्या प्रकरणांतील विचारापुरते श्ांतिपव, 


अथ्याय ३३९, छोक १०० व ' केसरी 'करत्यारनी 
लळेखिलेळे सभापर्वातीळ 'छोक हे विश्वसनीय 
आहेत, असं आम्ही घरून चालता. 

तेव्हां लोकमान्यांच्या वर दिलेल्या निणया प्रमाणे 

बुद्ध ज्ञाल्यानंतर, परंतु त्याची गणना अवतारात 
ण्यापूर्वी महाभारत झालें- असावें ”, याकरितां 
महाभारताचा काल ठरावण्यासाठा, प्रथम बुद्धाचा 
निर्बांणकाळ ठरविणे अवश्य आहे. 
वुद्धानिवागकाळ ( इ. स. पूर्व ४८३ ) 

बुद्धांच्या निर्वाणकालाबद्देळ निरनिराळ्या 
पंडितांची इ. स. पूव ३६८ पासून २४२२ इ, स. 
पूर्वपयेत निरनिराळीं ४७ मते असल्याबद्दल ळेखाच्या 
आरंभीच उल्लेख केळा आहे. लो० टिळकांनी 
*गीतारहस्यांत्त (५६६ पानावर) 'मॅक्‍्समुलर यांनी 
सूक्ष्म चचा करून हा काल इ. सनपूव ४७२ अठावा ? 
म्हटळें आहे व तोच काल शिलाळेखांवरून 
सें डॉ. घुव्ह्यू यांचे मत छांगून आणि 
व्हिडय व डा. केने यांच्या मताचा 
उललेख करून, डा. गायगर यांचें अखरचे ( 'रइस्य - 
प्रकाशनापर्यंतचे, १९१५ सालापर्येतरचें ) शेवटचे 
म्हणन मत मान्य केळें आहे. डा. गायगर यांच्या 
ताप्रमागे बुद्धांचा निर्वीगकाळ इ. स. पूर्व ४८३ 
अस्ता ठरला आहे व सध्यांच्या विषयापुरता आपणहि 
तोच ग्हीत धरू. थिऑसफीय संद्लोधनाप्रमाणें हा 
सन इ. स. पूव ५४२ आहे 

वर उल्लोखिळेल्या “-रहृस्य'कारांच्या मताप्रमाणे 
महाभारताचा काल, बुद्ध झाल्यानंतर व त्याची 
गणना अवतारांत होण्यापूर्वी निश्चित हातो. याचेच 
जास्त विवेचन ब निरनिराळ्या मतांचा विचार 
करून त्यांनीं (पान ५५८ वर) म्हटलं आहेः “' वर 
दिलेलीं प्रमाणे परस्परसापेक्ष नसून स्वतंत्र आहेत 
ही गोष्ट लक्षात आणला म्हणज इललाच महाभारत 
शकापूर्वी निदान सुमारे ५०० वर्षे अस्तित्वांत ६'त 
अर्से निःसंशय दिसून येते ?' ब (५५६ पानावर ) 
नक्षत्रगणनेच्या दृष्टीने व कै. शेकर बाळकृष्ण दीक्षित 
यांच्या मताचा आधार घेऊन ते म्हणतात ः “या 
प्रभाणाचा विशेष असा आहे कीं, यामुळे इल्ींच्या 
महाभारताचा काल, क्षकापू्वी ५०० वरांपक्षा 
फार अधिक मारे नेतांच येत नाही,  दाकपूव ७०० 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


म्हृणजे इ. स. पूवे ४२२ होतात. तेव्हा बुडधनिवीण 
जर इ. स. पूवे ४८३ ला झालें, तर महा- 
भारताचा काळ त्यानंतर ६१ वषाना ठरतो. 
नागपूरचे प्रसिद्ध संशोधक पंडित श्री, के. ल दप्तरी 
यांनीहिं महाभारताचा काळ इ. स, पूव २९८ 
ठरविला आहे (“धमरहस्य', पान ११७), याप्रमाणे 
*गातारहस्यांत ठरविलेला व श्री, दप्तर्रनी ठरवि- 
लळा इल्लींच्या महाभारताचा काळ यांत सार! 
२४ वर्षांचा फरक पडतो. आम्ही ' -रहस्थ - 
कारांचें मत स्वीकारतो; करण तो काल त्यांच्या, 
दप्तरींच्या व शे. बा. दीक्षित यांच्या नक्षत्रगणनेवर 
आधारलेल्या अद्या तिन्ही मतांशी जुळता आहे. 
आतां रा. ब. सिं. वि. वैद्यांच्या मर्त ह्या काळ 
इ. स. पूवे २५० चा आहे व निदानपक्षी तो 
इ. स, ५० चा आहेच आहे (महाभारत, उपसंहार 
१९१८, पान ६१ ६३), पण “-र॒हस्य'कारांच्या मंत 
हा काळ दाकपूर्व निदान ५०० वर्षे म्हणजे सन” 
पूर्वे ४२२ चा आहे, हें वर आढेंन आहे ( '-रहृरू' 
पान ५५८ ), याप्रमाणे या दोन मतांत एवढा 
फरक असतांना सुद्धां श्री, यंदे-प्रकाशित महा- 
भारताच्या उपोद्यातांत (१९३१ ) पान ३ वर 
रा. ब. वैद्य म्हणतात कीं, “' मीं मद्दाभारताचा काळ 
इ. स. पूव २५० ठरविला आहि व.तो लोक. 
भान्यांनीं गीतारहस्यांत स्पष्टपणें मान्य केळा आहे. ! 
बुद्धावताराचे उल्लेख असलेल्या प्रथांचा काळ 
आतां, महाभारतांत बुद्धावताराचा उल्लेख नादी 
तर कोणत्या प्राचीन ग्रंथांत ता उल्लेख आहे, हा 
प्रश्न उत्पन्न हातो. 
बुद्धावताराचा उल्लेख पुढील ग्रथांतून आला 
आहे---( १ ) हरिवंश, अध्याय ४१, ( २) भागवत- 
पुराण (अ) स्कंध १, अ, ३, छो, २४(ब) 
स्कं, २, ७, २७ आणि (क)स्कं ११.४. 
२२. पैकी (अ ) मघीळ उललेख लोकमान्यांनी 
ःर्‍हस्यांतत पान ५४० वर केला आहे. (३) 
अभिपुराण, अ० ४९ सहो० ८. (४) मत्त्यपुरण 
अ. ४७, कोक २४७. ल 
कवे. त्र्यंबक गुरुनाथ काळे यांनीं आपल्या 
५ पुराणनिरीक्षण * या पुस्तकांत अनेक पुराणांचा 
सविस्तर विचार केळा आहे. या पुस्तकांचा उल्लेख 


करून ' -रहस्यकारां नीं (पान ५५२ वर) त्यांच्या 
विचारांचा आदरपूर्वक पराभश . घेतला आहि. 
पुराणांचा विचार करतांना पुराणांचें प्राचीन सूळ 
स्वरूप व सद्यःस्वरू्प यांचा विचार करावा लागतो. 
बहुधा सद्यःस्वरूपांत असलेल्या पुराणग्रथांपेकी प्राचीन 
स्वर्ूपांतील ग्रंथांतच मर घातलेली दिसते, पण सूळ 
स्वरूपांत कलियुगांतील भविष्यकाळच्या राजवंश- 
वर्णनांशिवाय बाकीच्या सर्वे भागांत घदळ केलेला 
नसतो असं वायु, विष्णु, भागवत या पुराणांच्या 
बद्दल प्राच्यबिद्यापंडित वुइळूसन्‌ यांचें मत असल 
बह्दळ त्यांच्या पुस्तकांतील उतारा (प्र, पान २३ 
वर ) रा. काळे यांनी दिळा आहे, तो असा; 

€ [१ 1 ॥]50 [० 0९ ]सातागरट्त ॥ 
पा १ पप, १७, 3110000000 ॥1)0 
का ७१ पापड, गा छणालो ७ 
एप"टा]व्ला5 (त)0पा (९ | 3 
१18 1070010, ]त९०७, 1 ॥॥] जल 
7051900(8, (1७ टलवापटाला' 8 त 
घात[ा[र्‍ु घढ$ हया आग ०! एल. 
९]॥8७७. 

कांहीं पुराणांची ( उदाहरणाथ, भागवताची ) 
भाषा अर्वांचीन आढळते. पण तो तत्का- 
ळीन संस्करणाच्या काढपारोश्थतीचा परिणाम 
आहे, हें टक्षांत घेणे जरूर आहे. खरोखर अंतर्गत 
मजकुराच्या स्वरूपाचा प्रश्न विरोबर लक्षांत घेऊन 
कालाचे परीक्षण झालें पाहिजे. हा मजकूर जर 
ऐतिहःसिक परंपरागत समजुती व तत्त्वज्ञान यांशी! 
विसंगत नसेळ तर तो मजकूर प्राचान समजण्यास 
हरकत नाही, तर्दच वचने अर्थवादात्सक असली 
तर अर्थवाद वजा करून ब्राकी मजकूर ग्र'ह्य 
धरण्यास हरकत नार्ही, 

सद्यःसवरूपांतीळ पुराणांच्या कालादिषयी रा. 
काळे यांनीं (पार्ने २२-२४) “ विक्रमादित्यानंतर 
लवकरच पूर्वीची आदिपुराणे सत्यस्वरूप पावली असें 
वाटते ' असा आपला निर्णय दिला आहे. याप्रम'९ 
त्यांच्या मताने पुराणांच्या घद्यःस्वर्याचा काल डू, 
स, पूर्व ५ ७ नंतर सुरू होतो. लोकमान्यांनी “ पुराग- 
कालाचा प्रारश इ. सनाच्या दुसऱ्या शतकापेक्षां 
अधिक अवाचीन मानतां थेत नाही ? अशे 


ः 
स्द्ट्ठ 


ड्ठ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


गौतम बुद्धांची अवतारांत गणना पथम केव्हां झाली (. 


आहे ' (-व्हस्य पान ५६०), तेव्हां सध्यांच्या 
आदिपुराणांचा प्रारभकाळ सनपूर्व ५७ ते इ. स, 
२०० पर्यंतचा धरण्यास हरकत नाहीं. 


भागवत-घर्माचा उद्य “* ज्ञानकोशां त ( खंड 
१८ यांत “भ? या अक्षराची पानें १ ब १८ 
यांवर ) खिस्तपूवे १४०० बघोच्या सुमारास 
म्हणून दिला आहे. लो. टिळकांनी तेंच मत 
( '-र॒हृस्य ” पान ५५० ) “ श्रीकृष्ण ब भारतीय 
युद्ध > यांच्या काळचा तो उदय म्हणून निर्णीत केलें 
आहि. भागवतधर्माचा पुरस्कार करणारे मुख्य धभग्रंथ 
म्हणजे ( १) महाभारतांतील श्ांतिपवोतर्गत 
नारायणीय उपाख्यान (अ० २२४ते २५१) 
(२) भागवतपुराण (२) दांडिल्य-सू्वे (४) 
नारद्यंचराल (५ ) नारद्सूल्रे व (६) रामानुजा 
चार्य व मध्वाचार्य या संप्रदायांचे ग्रंथ, शेवटले दोन 


तर इ० सनाच्या अकराव्या, वारान्या क्तकांतलळे 
म्हणजे अगदी अवाचीन अहित. नारदसूर्तरे, 


शांडिल्यसूत्रे व नारदपंचरात्र हेहि ग्रंथ भागवत- 
पुराणाच्या नंतरचे आहित. यासंत्रंधीची चचा 
(पान ५४० वर ) “-रहृत्य कारांनी सांवेस्तर केलेली 
आहे. बाकी राहिलेळें नारायणीय उपाख्यान हृ 
केवळ भागवतर्माचे नेष्कग्यंपरच निरूपण आहे. 


६६ त्यांत मक्तीचें व्हावे तसे. वर्णन झालेळें नाही 


आणणि भक्ताबांचून नुसत नष्कम्य शाोभसत नाही 


सें मनांत येऊन व्यासांस वाइट बाट्लं ब ही 
मनाची तळमळ काढून टाकण्यासाठी नारदांच्या 
सांगण्यावरून त्यांनीं भक्तीचे माहात्म्य प्रतिपादन 
करणारें ' मागवतपुराण ? रचळें. ?' तेव्हां भाक्ति- 
पर ग्रंथांत भागवतपुराण हें अत्येत प्राचीन असे 
ओघानेच ठरलें. आतां हरिवंशांत ( अध्याय ४१ 
मध्ये) बुद्धावताराचा उल्लेख आहे, असें बर लिहिलेच 
आहे व हरिबंशपुराण हा महामारताचाच एक 
भाग ' हरिबंशवापर्ये ' या नांबाने प्रा6द्ध झह, |दावाय 
-र्‍हृत्य !कारांनींहि ('-रहस्य ' पान ५५५ वर) 
म्हटलें आहे कीं, “ अश्वघोषांतील उल्लखाचा ।वचार 
केळा असतां दाकारंभाच्यापूर्वी हारवशासु 
हल्लीचे लक्षरछोकात्मक महाभारत प्रचालत हात 
असें दिसून येते. ”' यावरून हरिवशाच्या सनपूवे 
काळानद्दळ निश्चय करण्यास ह्रकत नाहर 


३१ 


अनुक्रमणिका 


भागवतपुराणांतहिे स्कंध  ९-३-२४, 
२-७-२१७ व २११-४-२९ या तीन ठिकार्णी 
बुद्धावताराचे उल्लेख असल्याबद्दल वर आम्ही 
लिहिळें आहेच. भागवतपुराण जर व्यासांनी 
रचळें अशी परंपरागत समजूत आहे व जर तो 
त्यांचा शेवटला ग्रंथ हाता तर हल्लींच्या महा 
भारताचा जो काल, सनपून ४२२, आपण वर 
ठरविला आहि त्यानेतर लागढीच कांहीं कालानें, 
केव्हां तरी, भागवतपुराणाची रचना झाली असली 
पाहिजे. ती महाभारतानंतर शभर ब्षोनी म्हणजे 
सनपूर्व २२२ च्या सुमारास ज्ञाली असावी. 

: पुराणनिरीक्षणां त श्री, त्र्यं. गु. काळे यांनी 
(पार्ने ८०-२२ वर) इ. स. पूर्वीचे म्हणून चार 
ग्रंथांतीळ, भागवतपुराणाबद्दळचे उललेख असलेली 
म्हणून चार अवतरणे व एक नंतरचें अशीं पांच 
अवतरणे दिलीं आहेत : 

(१) शोनकाच्या 
कोक आहेत : 

“६: अस्य यामा कर्चं जप्स्वा त्रिवार विष्णुमंदिरे । 
फलं ' भागवत ? तस्य लभते नाल सराय: | 
जप्त्वा आभरती--मंत्रं त्रिवारच दिने दिने । 
भारताख्यानमख्िलं पारायणफलं भवेत्‌ ।!। ” 

(२) उत्तरगीतेवर गोडपादाचायीची व्याख्या 


६ क्राग्विधानां त पुढील 


आहे तींत ' हन्यान्मुष्रिमिराकाशं ? या ( २-४९ ) 
क्छोकावर व्याख्या करतेवेळी त्यांनी लिहिलें 
आहे : 


य 


“६ यो वेदशास्त्राण्यघीत्य श्रुत्वापि, नाहे ब्रह्मेति 
जानाति तस्य सवांणि शास्त्राणि प्रयासफलान्येव । 
...यथा वा तुषं खंडयेतू, अवहन्यात्‌ अवहनने 
श्रम एब कळ, न तु तंडुललाभः । तद्वत्‌ मुक्ति- 
नै जायते इत्यर्थ: । तदुक्तं भागवते । ? 

(३) “ भारतं हरिवंश च पुत्नद घनदं भवेत्‌ । 

श्रीमद्वागवतं पुण्यं भुक्तिमुक्तिफलप्रदं ।। 
-णजञिमिनीय अश्वमेध अ. ५८.९५ 

(४) तसेच यादवांचे गुरु गर्गाचार्य यांच्या 
“गर्गसंहिते तह मागवताचा ब १८ पुराणांचाहि खूप 
महिमा गाइला आहे. 

(५) चाणक्यनीती (त पुढीळ कोक 
आढळतो : 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नँवभार्रर 


9 प्रातद्मूंतप्रसंगेन मध्यान्हे स््रीप्रसंगतः | 

रात्रौ चोरप्रसंगेन कालो गच्छति धीमताम्‌ ॥ ? 

वरील अवतरणांतील नं. १, २ व४या 
अवतरणांतील फलश्रुतीचा भाग अर्थवादात्मक 
म्हणून निर्थक असा वगळला, तरी तो भागवत- 
पुराणाच्या उल्लेखापुरता विचारांत ध्यावयास हरकत 
नाही, नं. २ चें अवतरण तर आचायीच्या गुरूंचे 
गुरु गोडपादाचाय यांचं, म्हणून ऐतिहासिक व 
आचायोच्या कालापूर्वीचें निःसंशय म्हणून पटल्या- 
शिवाय राहणार नाहीं. नं. ५ चै अवतरण 
जरी विनोदात्मक असलें तरी महत्त्याचे आहे. 
त्यांत महाभारत, रामायण व भागवत या तिन्हींचा 
स्पष्ट उल्लेख आहे. रा. काळे यांच्या मताने 
चाणक्यनीती'चा काल इ. स पूवे ३१५० आहे. 
कोटिल्याचं 'अर्थशास्त्र, ( उत्तरा ) वाच्या प्रस्तावनेत 
(पा. १८ वर) श्री. ज, त. करदीकर यांनीं त्या 
प्रंथाचा काल इ. स. पूर्व २०० ते २२५ असाच 
धरला आहे. शिवाय चाणक्याच्याच साहाय्यानें 
चंद्रगुप्त मो्याने आपलें राज्यपद मिळाविळे हे हातेहास- 
प्रसिद्ध आहे. तेव्हां भागवतपुराण हें चाणक्याच्या 
काळाच्या पूर्वीचे असलें पाहिजे, भागवत- 


पुराणाची रचना महाभारतानेतर लागलीच कांही. 


बर्षांनीं झाली याविषयीं प्राचीन काळापासून ए मत 
आहे. तेव्हां भागवतपुराणाचा काळ सनपूर्व 
४२२ पासून तों सनपूर्व ३२२ असावा असें 
दिसतं, नागपूरचे प्रसिद्ध संद्योधक पोडित श्री. के. 
ल, दसरी यांनींहि भागवतपुराणाचा काल इ. स. 
पू्वे ३९८ धरला आहे. तेव्हां महाभारताचा काळ 
जर वर ठरविल्याप्रमाणे इ. स. पूवे ४२२ 
असला, तर भागवतपुराणाचा काल त्यानंतर सुमारें 
१०० वर्षोच्या अवर्धीत म्हणजे सनपूवे ४२२ 
पासून सनपूर्व १२२९ धरण्याला हरकतनाहीं व हा 
अंदाज वर दिलेल्या श्री, दप्तरींच्या मताशी म्हणजे 
सनपू्व ३९८ शी जुळतासा आहे. 

& भागवतादरशी ' या ग्रंथाचे कत श्री. य. व्यं, 
कोल्हटकर, सांगळी, यांनींहि अनेक प्रमार्ण देऊन 
भागवतपुराण है इ. स. पूर्वीचे आहे हीच भूमिका 
घेतळी आहे. शिवाय वबुद्धावताराचे उल्लेख अग्नि 
पुराणांत ( अ० ४९, छोक ८) ब मत्स्यपुराणांत, 


( अध्याय ४७, छौक २४७ ) आहेत, हं पूवी 
सांगितलेंच आहे. अभिपुराणाचा काळ श्री. दप्तरी 
यांनीं इ. स. पूर्वी १८१ ते ७६ ( धमरेहस्य,' 
पान २२६ ) असा ठरविला आहे व मत्स्य- 
पुराणाचा काल इ. स. पूर्व २ ऱ्या शतकाहून प्राचीन 
असा हरप्रठादश्यास्री यांनी आपल्या ' 1)050111)- 
ए९ (काछठडणढ 00 $्याडोयण ॥[811ए- 
808 ” या ग्रंथाच्या प्रस्तावनेच्या १९१ 
पानावर दिला आहे ( चित्रावशास्त्रीकृत ' प्राचीन 
चरिज्ञ कोश', परिशिष्ट १ ). 
याप्रमाणे बुद्धावताराचे उललेख चार ग्रंथांत 
म्हणजे हरिवंश, भागवतपुराण, अम्निपुराण व म्त्य- 
पुराण यांत आहेत, आमच्या मर्ते वर लिहिलेल्या 
या सवात भागवतपुराण प्राचीन ठरते. रा. ज, 
द्यांच्या मताप्रमाणे महाभारतकाल जरी इ. स. पूव 
२५० पासून इ. स. ५७ पर्यंत धरला, तरी त्या- 
नंतर भागवतपुराणाचा काळ मागाहून शंभर 
देताना, म्हणजे सनपूव १५० च्या सुमारास येतो. 
याप्रमाणे सव आघारांचें संकलन व समन्वय केला 
तश घुद्धावताराची गगना सनपूवे निदान २०० 
धरण्यास कांहीच हरकत नाहीं असं आमचे मत आहे 
अवतारकायीतीळ दोन अंगांच्या दोन विभूती 
छद्ध हा मायावी म्हणून अवतार नाहीं अगर तो 
भगवद्र तेच्या ' परित्राणाय साधूनाम्‌ विनाशाय च 
इऱ्हीताम्‌ या 'छोकाच्या उक्तीत बसत नाह 
यूनाह ता अवतार नाहीं असाहि आक्षेप घेतला 
जातो (" केतरी ? ता. १-६-५१) 
पण जरा शब्दांच्या पाठीमागें जाऊन पाहिले 
तर्‌ प्रतिपक्षीयाचा नाश करण्याकरितां त्याला मोह 
पाडण्याची योजना केली, तर त्यांत गेर अर्स काय 
आहे ! देत्य हे जर देवांचे देशे व शूद्र जर स्वभावत; 
उुद्धान नाळायक होते, तर त्यांना मोह पाडला किंवा 
छा तर त्यांत अस्वाभाविक किंबा गेर काय 
झाळ ! पुराणांतून या देत्यांचें वर्णन ' सुरद्विष: ' व 
झ्द्ठाच वर्णन * यज्ूकत: अतदहीन्‌ * या शब्दांनी 
म्हणूनच साथ, अल केळे आहे, शिवाय या मोहन 
साधनांचा उपयोग दुसऱ्या सर्वसंमत अशा 
अबतारांनी केळा नाहीं. काय? भगवबद्वीतेंत 
भत्यक्ष श्रीकृष्णांनी स्वत;संजंघी “यून छळयताप्रस्मि? 
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गोतम बुद्धांची अवतारांत गणना प्रथम केव्हां झाली 


(१०,२६) '' लबाडांमधळें ल्वाड जे “द्यूत? 
ते मी आहे असे वर्णन केळे आहे. ” मग भगवान्‌ 
वुद्ध मात्र मायावी पुरुष म्हणून विष्णूचा अवतार 
कां होऊं शकत नाहीत ? 

शिवाय दुष्टांचा नाश व सज्जनांचे रक्षण हे 
कार्य धर्मस्थापनेची पूर्वतयारी होय हें कार्य 
क्षत्रिय राजषींचें स्वमावज कर्म होय व प्रत्यक्ष 
घमश्थापना ( धमंब्यवस्था ) हें कार्य ब्राह्मणांचे, 


प्रह्मप्रींचे हाय. आपल्या सर्वे प्राचीन ग्रंथांतून हीच 


प्रथा सांगितली आहे ब ती. अनेक शब्दांनी पण . 


एकाच अर्थाने व्यक्त केली आहे. 

दुष्टांचा नाश व धर्मस्थापना ही प्राचीन काला- 
पासूनची अवतारकायीची दोन अंगें दोन विभू्ती- 
कडून करून घेण्याची इंशयोजना व प्रथा अर्स्वालत 
चालत आलेली आहे. 
गोतम बुद्धाचे अवतारकार्य 

गोतम बुद्धांनी रवतःला साक्षात्कार झाल्यापासून 
तो तहत निर्याणकालापर्यंत अ्लंड चाळीस वर्षे संध 
गंगाखोऱ्यांतील उत्तरप्रदेशांत पार्यी चाळून प्रवास 
केला व सववत्र ज्ञानोपदेशा करीत स्वतःचे सवे 
आयुष्य घालविले. या श्ञानोपदेशांत ते अध्यात्म- 
ज्ञानाचा भाग तर अंतभूत करीत असतच. 
त्या काळीं विद्वान्‌ पंडितांच्या मते आत्मा वोरें- 
सारख्या तत्त्वज्ञानांतील पारिभाषिक शाब्दांबद्दळ 
( साठ-बासष्ट संख्येपर्यंतसुद्धा ) विविध शब्दार्थ 
प्रचलित असल्यामुळें, त्या विद्वानांत हल्लीप्रमा्गे 
पांडित्ययर वाद चाळत असत. ही निरर्थक गोष्ट 
अवलोकन करून व साभान्य जनांची बुद्धिमत्ता 
लक्षांत घेऊन, स्वतःच्याच पूर्वे अवतारांतील परिणति 
म्हणून ठढ्य़ासांच्याच शब्दांत “ परोपक्रारः पुण्याय 
पापाय परपीडनं | ' या छोकाघात सांगितलेला व 
नित्य दैनंदिन जीवनांत पंडितांना काय किंवा 
सामान्य जनांना काय, अत्यंत आवरंप्रक व उपयोगी 
असा उपदेश बुद्ध करीत असत. * जै तुम्हांला 
घरें व इष्ट वाटत नाहीं, तै आचरण दुसऱ्यांशीं करूं 
नका ' असा आत्मौपम्यबुद्धीचा उपदेश ते करीत, 
म्हणून ( १ ) पश्युयज्ञांची निंदा करून ते बंद पाडे, 
(२ ) निव्वळ भूतदयेचा घमंप्रचार करणे, (२) 
जन्मचद्ध जातिसंस्थेचें निमूलन करणें, (४ ) साध्या, 


| ० सात ष्‌ 
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उपयुक्त ब बुद्धिवादाला ( तारतम्याला ) पटेल अज्ञा 


आचारधमीचा पुरस्कार करणें व ( ५) त्याच्या 
प्रचार-प्रसारकार्यांकरितां आंतरिक संन्यस्त वृत्तीने 
भिक्षू निर्माण करणे हे आपलें पंचविध अवतारकार्य 
त्यांनीं स्वतःशी ठराविलें. | 
एका राजांच्या राजवाड्यांत पद्चुयज्ञ संकल्मित 
आहे, अक्की वार्ता ऐकल्याबरोबर भगवान्‌ बुद्ध तेथे 
गेळे व “ एका जीवाला हत्या कून दुसऱ्या 
जीवाला स्वर्ग मिळेळ, हे तुमच्या बुद्धीला पटते 
काय £१? असा खडा सवाल त्यांनी कत्विज 
ब्राह्मणांना व राजाला केळा .व पुन्हां यावर * माझ 
बलिदान करा, पण य पशूंचे बलिदान मी होऊं 
देणार नाही. असें म्हणून त्यांनी खतःचे प्राण पणाला 
लावले, ही त्यांची आंतरिक तळमळ व पश्ूंबद्दल 
सुद्धां आत्मीय ात्ति प्रयक्ष पाहिल्यामुळे, राजाच्या 
अंतःकरणांत प्रकाश पडला ब त्यानें यज्ञ थांबविला. 
या त्यांच्या आत्यंतिक तळमर्ळांपुळें अनेक 
राजे व सामान्य जन सहत्तावाधे संख्येने 
त्यांचे अनुयायी झाळे व शैकडो भिक्षूहि जमा 
होऊन त्यांचा संधहि स्थापन झाला. याप्रमाणे 
त्यांचें कार्य निर्याणापर्यंत चाळत राहिळें व त्यानंतर 
त्यांच्या मिक्षुसंघाच्या दीघोद्योगानें बोद्ध धर्मांचा 
झपाट्याने प्रसार झाला, 
बर वर्णन केलेली बोद्धघर्मांच्या सर्वगत प्रताराची 
परोस्थति अवलोकन केल्यामुळें महाभारतकारांच्या 
संहितेंतसुद्धां अनेक ठिकाणीं बोद्धघर्माच्या विशिष्ट 
तत्त्वांगांची छाया पडलेली दिसते. उ ०--- 
( १) अश्वभेधसहलं च सत्ये च तुल्या धृत । 
अश्वमेधसहखाद्‌ हि सत्यं एव विशिष्यते ॥ 
-ण( शांतिप्ब-१६२.२६) 
(२) अहिंखस्य तपोडक्षय्य अहिक्लो यजत सदा || 
यण(अनु. ११६४०४१) 
प्रत्यक्ष गीतेत यज्ञसंस्थेचें यथासांग तपशीलवार 
वर्गन (अध्याय ४ ) दिळें असतां द्रव्यवश, तपोयज्ञ, 
योगय, स्वाध्यायज्ञानयज्ञ,प्राणायामयज्त, नियताहार- 
यज्ञ, देवयज्ञ सांगून हे “ एवं बहुविधा यज्ञा वितता 
ब्रह्मणे मुखे! (-छोक ३२) अला समारोप केला 
आहे. पण पुमज्ञाचा यतूकिचितसुद्धां उल्लेख नार्ही, 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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यंवभारत 


* सर्व यज्ञांना असे आधिदीविक ( मानसिक ) स्वरूप 
द्यार्वे लागळें हा बौद्धधर्माचा विजय नव्हे काय ! 
श्रीकृष्णाची अवतारांत गणना नाहीं ! 

मत्स्यपुराणांत ४७ व्या अध्यायांत दशावतार 
दिले आहेत ( छोक २३७ ते २५१ ), त्यांत 
चर्मांचे पुत्र नरनारायण, नरसिंह व वामन हे 
प्रथम देऊन त्यांना पहिळे तीन देवावतार म्हणून 
संबोधिळें आहे ब पुढें दत्तात्रय, मांधाता, परशुराम, 
राम हे देऊन आठवे वेदव्यास दिले आहेत वब 
नंतर लगेच बुद्ध व कल्कि दिले आहेत. त्यासंबंधी 
'छोाक असे ( २४५-२४७) : 
चर्कुविशे युगे रामो वसिष्ठेन पुरोधसा । 
सप्तमो रावणस्याथे जज्ञे दशरथात्मजः | 
अप्टमो द्वापरे विष्णुरष्टाविंशे पराशरातू्‌ । 
वेदव्यासस्तथा जज्ञे जातुकण्यः पुरःसर: 
कती धर्मब्यवस्थानं असुराणां प्रणाशनं । 
वुद्धो नवमको जरे तपसा पुष्करेक्षणः | 
देवसुंदररूपेण हवेपायनपुर:सर: |) 
याप्रमाणे रामानंतर श्रीकृष्ण न देतां वेदव्यास 
आठवा अवतार म्हणून दिला आहे व लगेच बुद्धास 
नवबा अवतार म्हणून म्हटलें आहे. आतां श्री- 
कृष्णाची अवतारांत गणना या पुराणांत कां नाही 
हा प्रश्न संशोधनदृष्टीनें नुसता मनोरजकच नव्हे तर 
अत्यंत महत्त्वाचाहि आहे, या प्रश्नाला उत्तरादाखल 
म्हणून, महाराष्ट्रांतीळ एक सुप्रसिद्ध विद्ठ!न्‌ ग्हस्थ 
म्हणाले कीं, भागबतकारांच्या मतं, श्रीकृष्ण जर 
कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयं * प्रत्यक्ष मगवानच आहेत, 
तर्‌ विष्णुचे अश म्हणून समजल्या जाणाऱ्या अवतारां- 
त त्यांचा गणना कश होईल! पण त्यांच्या हें लक्षांत 
राहिळेंनाही काँ, भागवतपुराणाच्या ज्या अध्यायांत 
(स्कॅ. १-३-२८) त्यांचा ' भगवान्‌ स्वयं ) म्हणून 


उल्लेख आहे, त्याच अध्यायांत (ल्कं, २-२-२१) ब 
त्यांच पुराणाच्या इतर दोन ठिकाणीं ( स्कं. २-७- 
२६ते ३५;वस्कं. ११.४-२२) त्यांची अवतारां- 
तच गणनाहि केळी आहे. शिवाय महाभारतादि 
पुराणांतून व दंकराचायीच्या गीताभाष्याच्या 
प्रस्तावनेत श्रीकृष्णांना अज्ञावतार म्हणूनच संबोधिले 
आहे, पुढें ते ग्रइत्थ असेहि म्हणाळे की वेदव्यास 


हे श्रीकृष्णांचे पुरोहित होते म्हणून पुरोहिताचें 


नांब दिल्यावर सग श्रीकृष्णांचे अवतार म्हणून 
नांब देण्याचें कारण उरलें नाही. पण पुन्हां 


त्यांच्या लक्षांत हे आलें नाही. की, अवतारांची 
- यादी देतांना, मत्ल्यपुराणांत बाकीच्या स्व नऊडि 


अवतारांची नांवे देऊन त्यांच्या त्यांच्या 
पुरोहितांचाहि उल्लेख केला आहे, हें वर राम 
वेद्ब्यास व बुद्ध यांच्या छोकां अवतरण दि 

आहे त्यावरून, अवतारांचा उल्लेख करून शिवाय 
त्यांचे जे पुरोहित वसिष्ठ, जातुकर्ण्ये ब झ्वेयायन 
यांचेहि उल्लेख आहेत, हे स्पष्ट दिसेळ. वायुपुराण 
(अ, ९८, कछोक ६३ ते १११ ) वाचलं, तर 
त्यांतहि त्यांतील दशावतारांत, वेदव्यास आठवे 
अबतार देऊन शिवाय नववे श्रीकृष्ण दिले आहेत 
ब दहावा कल्कि आहे, त्यांत वेदव्यासांना 
श्रीकृष्णाशिवाय आणखी निराळे अवतार म्हणूनच 
दाखांवळ आहे. याप्रमाणेच भागवतांत वेदव्यास 

कृष्ण हे निरनिराळे अबतार म्हणून (स्कं. १ अ. ३, 
स्क, २ अ, ७, व स्कं. ११-४ मध्ये) निराळा 
गदर आहे. म्हणून मत्स्यपुराणांत दशावतारांच्या 
गणनंत मत्स्यपुराणकत्यानी पूर्णावतार म्हणून 
उमजल्या गेलेल्या पुरुषाला अवतारांत स्थानसुद्धा 


का दळ नाही हा संशोधनाचा एक मनोरंजकच 
नव्हे, तर अत्यंत महत्त्वाचा प्रश्न आहे, 


खं 


कणिका 


पिकली पानें 


चाहूल प्रमाथी ऐकुनि मधुमासाची 
ही रास घरेबर पडे शुष्क पणीन्ची 


जाणितात पणे रहस्य ही जगण्याचे ! 


"मन मरते अ 
रि 


पुच आयुष्या शतधा या 
खुद पाहता जीबनास कवळाया ! 


पण््मधुकर नाहक 


शध 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 
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भारतसरकारनें गोरविळेल्या थोर कलावंताचा परिचय : श्री. केशवराव भोळे 


तुप्रसिड 


भारत सरकारनें तुकताच चार कलावंतांचा, 
त्यांना प्रत्येकी पांचशे रुपयांच्या शहाळी वब एकेक 
हजार झइपयांची रोख पारितोषिके दिल्लो येथ 
श्री. राजेंद्रमसाद यांच्या इत्ते देऊन मोठा गोरव 
केला, बाचद्दळ सरकारचें आभेनंदन केळे पाहिजे 
सरकारनें अत्यंत दृष्ट कायाला हा आरंभच केळा 
अर्षे मानलें पाहिजे, कारण हे कार्य एवब्यावरच 
संपळें असं मात्र होत नाही, कलावंतांच्या 
राजच्या निर्वाहाची व्यवस्था सरकारने यापुढे 
करावयाची असून त्यांच्या हातून होणाऱ्या विद्या- 
दानाला प्रयक्ष मदत करावयाची आहे. कारण 
कलावंत विद्यार्थी जवळ ब्राळगून त्यांना विनामूल्य 
वेद्यादान करतात, अशी फार जुनी परंपरा आहि. 
आजवर त्यांच्या निर्वीहाचा प्रश्न विळींन झालेल्या 
संस्थानिकांनी सोडविला होता. बडोदा, ग्वाल्हेर, 
रामपूर, जयपूर, रिवा, कोल्हापूर, कुरुंदवाड, 
इचलकरंजी, इंदूर इत्यादि दरभारांत किती तरी 
कलांवंतांच्या पिढ्या नोकरी करीत होत्या ब त्यांनी 
असंख्य शिष्य तयार. करून विद्यादानाच्या परपर] 
निर्माण केल्या व राखल्या. विळीन झाल्यावर 
कांही संत्थानिकांनीं कळाबंतांचे हे तनखे चाळू 
ठेवळे असळे, तरी बऱ्याच संस्थानिक्तांना ते आता 
झेपत नाही. म्हणूनच प्रांतिक व मध्यवर्ती सरकारां- 


च्या शिरावर ही जग्राबदारी आपोआपच येऊन 
वडली आहे, आणि तिची जाणीव उभयतां 


दिसत आहित. 


सरकारांना झाल्याची चिन्हें ₹ | 
सुंबई प्रांतिक 


वर उल्लेख केळेळा उपक्रम, आणि 
सरकारनें ब मध्यवर्ती सरकारनें प्रा, देवघरांच्या 
संपादकत्वाखाली निघत असलेल्या * संगीत. 
कलळाविहार ' या हिंदी-मराठी मातिकाला अनुकन 
एक हजार व दहा हजार रुपये दिलेली देणगी 


सरोदिए उस्ताद अघ्ठाउद्दीनखां 


7४. (२. ७७ _९० च 


अर्शी ती चिन्हें होत, यापुढें संगीताचा उत्कष 
पंत, विद्याथी व सरकारी मदत  यांबर 
अवलंबून राहील, सरकारचे या महत्त्वाच्या वाजीकडे 
दिवर्से दिवस जास्त लक्ष वेघलें गेळें पाहिजे. तरकारी 
संयोजन व जार्थिक साहाय्य़ हं कार्य पद्धतशीर 
पार पाडील. विद्यार्पाठांचें साहाय्य येथे अपेक्षित 
आहेच. 
रेतोषिके मिळाठेल्या चार कलावंतांपैकीं गवई 
हे समपूरदरधारांत व सरोदिए 
अल्ल'उद्धीनखां हे माहियर संस्थानांत नोकर होते 
दोघेहि आतां सत्तरीच्या पुढे गेळे आहेत. यांपैकी 

द ह्राउद्दीनखां यांचा महाराष्ट्रेयांशीं 
परिचय, ते उदयरीकर यांच्याबरोबर . आल्याने 
वारंवार झाळा आहे. परंतु मुरतीक हुसेन मात्र 
दिल्ली रोडेओवर गात असल्यानें महाराष्ट्राला प्रत्यक्ष 
दिसले नाहींत. ' संगीत-कलाविहारांत ) या दोनहि 
कलावंतांची माहिती पूर्वीच प्रसिद्ध झाली आहे. 
त्या माहेतीच्या आधारानेच अल्लाउद्दीनखां यांचा 
हा परिचय मी करून देत आहे. 

अल्लाउद्दोनखां यांनी स्वतःच आपले चरित्र 
सांगितळें असल्याने ते त्यांच्याच शब्दांत येथे देत 
आहि । 

“ माझा जन्म १८६९ साली, त्रिपुरा संस्थान- 
मधील शिवपूर नांवाच्या गांबीं एका शेतकरी 
कुटुंबांत झाला, आमचे वडील स्वभावाने अत्यंत 
शांत, महान्‌ शिवभक्त व *संगीतप्रेमी होते. आई 
स्वभावाने कडक होती व शेतीचा कारभार तीच 
पाहात असे. त्रिपुरा संस्थानच्या दरबारी प्रसिद्ध 
बहिरमखां थुपदिये यांचे बंधु काहीमअलीखां 
रघाबीए नोकर होते, माझ्या वडिलांनी त्यांच्यापाशी 
सतारीची ताळीम घेतली होती, कारण रबाब हे वाच्य 


पारितोब्रिक्रे मिळाठेळे इतर तीन कलावत-उस्ताद मुरताक हुसेन, विद्वान्‌ अरिआकुडी आयंगार 


आणि विद्वान,कराइकुडी अय्पर यांचा परिचय ' नवमारता 
१ 


अनुक्रमणिका 


या पुढील अंकांतून दिला जाइल---का. स. 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


घराण्यांतील मुलांनाच शिकाविण्याची रीत होती. 
माज्ञे वडील गुरुजींना भक्तीने आपल्या शेतांतील 
उत्तम तांदळ, भाजीपाला नेऊन देत. खतःच्या 
सतारीच्या सेहनतीला जेव्हां तबल्याच्या साथीची 
गरज पडली तेव्हां माझ्या बडील बंधूंना त्यांनी 
रामकनाई सील यांच्याकडे तवळा व मृदंगवादन 
द्िकण्यासाठी पाठविले, मी त्या वेळीं तीनचार 
वषीचा असेन. वडिलांच्या सतारीच्या गती ऐकून मी 
गुणगुणू लागलों व वडील बंधूंची तबल्याची भेहनत 
ऐकून माजे सर्व ठेकेहि पाठ झाले. याप्रमाणे सूर व 
लय यांचे बाळकडू मला मिळालें, बयाच्या पांचव्या 
वर्षी मळा शाळेत घातलें. पण शाळेच्या रस्त्यावर 
वडाच्या झाडाखाली एक साधु सतार वाजवीत 
असे. ते स्वर कानी पडल्यावर मला कसेसेच झालें ! 
मी शाळा चुकवून ती ऐकूं लागलों. दोन वर्षे 
अशीच गेळीं आणि माझें हे गुपित वडिलांना 
कळलें, तेव्हां आई मळा मारील म्हणून तेच तिला 
म्हणाळे, “ हा मुलगा संगीताचा वेडा आहे. 
संगीत ही विद्याच आहे. तिचे वेड बाईट नाही, 
तेव्हां तू त्याला माझ नकोस. ? परंतु माझा असाच 
क्रम चाळू राहिल्यानं एक दिवप्त तिनें मला खूप 
मारळें, उपाशी ठेवळें ब खांबाला बांधूनहरि ठेवलें, 
माझ्या वडील बहिणीनें आईची समजूत घाळून मला 
आपल्या धर्री नेळे, पण तीन दिवसांनीं पुनः घरी 
परत आला तो आइ आजारी होती. तिला बरें 
वाटल्यावर एके रात्री तिच्या उशाशी असलेल्या 
पेटांतून मूठभर पत्ते काढले, सांपडतील ते कपडे 
गोळा केळे ब घरांतून पळालो ! तीनचार कोस 
चाळून माणिकपूर येथें आगबोट पकडून डाक्का 
ठाहूरा गेला, तेथ एक वरात दिसली, त्या बराती- 
पुढें एक चंड वाजत होता. तो ऐकून बॅडमास्टरला 
मंडवादन 'शिकावेण्यासाठीं विनेति केळी. पण 
त्याची श्िकाविण्याची इच्छा दिसढी नाही. तेथून 
मी नवप्रास या गांवा रामधुन सोल हे राहत ह्वाते 
त्यांच्याकडे संगीत शिकण्यास सुरुवात केली, परंतु 
मी मुसळम़ान असल्यामुळें त्या गांबांतीळ लोक 
सळा फार त्रास देत. त्याला कंटाळून मी कलकच्यास 
आ।ढो. एवढे मोठें शहर मी. कधींच पाहिलें 
नवहते ! उपासमार, कपड्याची चोरी, वगेरे अनुभव 


41 
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घेऊन दुभखेत अंतःकरणाने निमतोळा घाटावर 
येऊन पोचलो, तेथें बरेच साधू स्नान करीत होते. 
त्यांना माझी दया आली. त्यांनी मळा शहूनान 
करायला सांगितलें, भस्म लावायला सांगितळें १ 
आशीर्वाद दिला, एक सदावत दिसले, तेथें वाढप्यानें 
माझ्या हातांत एक पत्रावळ टाकली आणि त्यांत 
अन्न वाढलें, शेजारच्या दवाखान्यांत झोंपण्याची 
परवानगी मिळाली, सदावतोत जेवावे, नर्दाचें पाणी 
प्यावे आणि दवाखान्यांत झोपावे असा माझा कार्य 
क्रम सुरू ज्ञाला, पण मला हवा असलेला संगीताच] 
गुरु कोठें मिळणार? त्या काळीं समाजांत गबयांना 
मान नव्हता. त्यामुळें गाणेंबाजवण्यार्चे नांब 
काढलें काँ. लोक माझ्याशी बरालळत नसत. अश्शा 
श्थितींत एका मुलाला दया येऊन त्याने मला झापल्या 
आईकडे नेले. तिनें मळा जेवायला घातळें आणि 
आपल्या “ यजमानासमोर गाण्याचे नांवहि काढु 
नकास असं बजावले, त्या मुलाने एका ग्रहूस्था- 
माफत कलकत्त्यांतील नामांकित गबई नानुगोपाळ 
यांच्याकडे मला नेलें. 

नानुगांपाळ हे थुपद-घमारिए असून हृद्द-हस्सू- 
खाकडे ख्यालहि शिकले होते. त्यांच्या सूचनेवरून 
मी मनमाहून डे हृ हिंदु नांव धारण केलें. आमचे 
पूवज वेष्यवपथी हिंदु होते, आमच्या खानदानींत 
मांसमक्षण वर्ज्य होतं, मुसलमान हे।ऊन आमच्या 
नेऊ पिढ्या झाल्या तरी अजून हिंदु चाढीरीतीच 
आमच्या कुटुंबांत आजतागायत रूढ आहेत. नाझे 
वडाल महान्‌ शिवभक्त होते, गुरुजी सक्राळीं सात 
वाजता माझ शिक्षण सु&धू करीत. सातआठ द्ध 
उव रागात सरगम व पळटे शिकवून माझा आवाज 
तयार झाल्यावर त्यांनी मळा चिजा शिकविल्या, 
सुर्ओनी मळा तबला व मृदंग शिकविण्यासाठी 
प. नेदळाळ यांच्याकडे पाठविळे, या दोन 
याग्य गुह्कडे माझे स्वर आणि ताल यांचें शिक्षण 
चागळ झाल, सात वर्षे सतत केलेल्या एकनिष्ठ 
संजवर ब अभ्यासावर गुरुजी खूब झाले शोते. 
मा हजारा निरानराळ्या रागांतीळ पलटे सहज 
गाऊ लागलो होतो. सात वर्षे जाली तरी माझा 
पत्ता नाहीं म्हणून माझे बडील बंधू माझ्या जझोधाथ्र 
कलकत्त्याला आळे आणि स्व गाणाऱ्या लोकांत 
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| द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


सुमसिद्ध सरोदिए उस्ताद अछलाउदीनखां 


भाझा तपास कडं लागले. तेव्हां भाझा पत्ता त्यांना 
ळागला, गुरुजींकडे येऊन ते भला कडकडून भेटले, 
गुरुजी त्यांना म्हणाळे, ' हा सुळगा फार सालस, 
प्रामाणिक ब अभ्यासू आहे. गेल्या सात वषोत 
त्यानें संगात, तभळा-आणि-मृदंगवादनांत चांगळी च 
प्रगति केळी आहे. आम्ही लोक परीक्षा 
घेतल्याशिवाय विद्या देत नसतो, मुळें येतात, थोडे 
शिकतात, पळून जातात, पण तुमचा भाऊ माझ्या 
पर्शक्षेंत पास झाळा आहे. यापुढें त्याला माझ्या 
घरी ठेवून तयार्‌ करीन, ? यावर माझ्या बंधूनी 
महिनाभर मळा घरीं पाठविण्याची विनंति केली 
आणि गुरुजींच्या परवानगीने आम्ही घरीं आलो, 
घरांतल्या सवीना अत्यंत आनेद झाला. सर्व आप्तेष्ट 
मला भेटायळा आळे. संगीतविचयेच्या वातावरणांत 
राहूनहि मी निर्व्यसनी राहिलों, याचें सवोना 
आश्चर्य आणि समाधान वाटलें, माझे वृद्ध वडील 
मोठ्या प्रेमानें मला जवळ घेत, माझे गार्णे ऐकत 
आणि म्हणत, “ बेटा, संगीत शिकण्याची माझी 
हौस पुरी झाली नाहीं. ही माझी अतृप्त आकांक्षा 
तूं पूर्ण कर. पण गवई लोकांच्या व्यसनांपासून मात्र 
दूर राह्या . त्यांनीं मळा मनापासून आशीवाद दिला. 

६ ,,.घरांत माझे वडील बंधू माझ्या ल्य़ाचें 
गुप्त खलबत करीत होते. ते महान्‌ कालीभक्त 
असल्यामुळे आपल्या एका शिष्याची वहीणच 
माझ्यासाठी त्यांनीं मुक्रर केली होती. त्या वेळीं 
मुसलमान समाजसुद्धां गायक-वादकाला मुळी 
देत नसे, माझी रजा संपत आली होती. म्हणून 
बंधु मळा “रायपूरलळा जाऊन तेथून कलकत्त्याला जाऊं? 
असें म्हणाले, मळा पोहीचविण्याच्या निमित्ताने 
घरांतील सर्वे मंडळी माझ्याबरोषर निघाली. 
रायपूरला पोहोचल्यावर सायंकाळी मुलींच्या एका 
घोळक्याने मळा घेरले व एका मुलीने माझ्या 
हातांत लम्ञकंकण बांधलें, सायंकाळी माझे लय़ 
लागलें, जेवणखाण झाल्यावर मला सांगण्यांत 
आहे : ' हौ मुलगी तुझी स्त्री आहे. हिला 
संभाळ, ? मुलीचें वय दहा वर्षाचे अलेल, दिवस- 
भराच्या गोंधळाने थकल्यामुळें तिळा गाढ झोंप 
ळागलळी, पण मळा झोंप येईना, संगीताचा नाद 
टाकाबा म्हणून घरच्या मंडळींनी मला लग्नबंधनांत 


अनुक्रमणिका 


टाकळ॑ हँ मी समजून चुकलो. मिळालेल्या 
अंहेराचे सुमारे तीनशे रयये ब॒ झोपलेल्या नव्या 
नवरीने काहून ठेवलेले दागिने घेऊन मध्यरात्री 
कलककत्त्याची बोट गांठळी ! पण माजलं दुर्देव की, 
माझे गुरुजी नानुगोपाळ आठ दिवसांपूर्वी 
वारल्याचें मळा कळलें ! इतका प्रेमळ गुख न 
लाभल्याने मनाला घक्का बसला. गुरूवरील 


' श्रद्षेसुळें यापुढें गवई व्हायचे नाहीं, वादनाचे 


शिक्षण मात्र व्यायचें असें ठरविलें. 


: त्या गुरूचा पुनः शोध सुरू केला, त्या वेळीं 
चंगाळी रंगभूमि ऐन जोमांत होती आणि तेथें 
इंग्रजीप्रमाणे दिंदी आकेस्टधा बनविण्याचे नवे प्रयोग 
सुरू होते, त्यांत स्वामी विवेकानंदांचे बंधु वादनपट्ट 
हाबुदत्त पुढाकार घेत होते. मी त्यांना भेटलो. 
त्यांनीं माझी “ तरगम ' करण्याची तयारी ऐकून 
प्रसिद्ध नाटककार गिरीशचंद्र घोष यांच्याकडे मला 
पाठविलें. ते एका नाटककंपर्नीत मळा घेऊन गेले, 
तेथे कांही नट व नटी शृंगारिक माकडणेष्टा 
करीत असल्याचे हृदय पाहून मला ते म्हणाले: “अशा 
लोकांशी तुझी गांठ आहि. तूं यांच्या नोदी लागे 
नकोस. आपल्या कामांत लक्ष दे. कंपनीच्या बिऱ्हार्डी 
राहा, पण दिवसभर आपल्या अभ्यासांत निमट्र 
राहा, ? आकेंध्ट्रांत मळा छीरिओनेट हे वाद्य पसंत पडल 
आणि त्याचे शिक्षण मी लोबो यांच्याकडे घेऊं लागो . 
त्यांनी इंग्रजी स्वराळिंपि व छुरिओनेटचे घडे देण्यास 
सुरुवात केली, एकाकडे सनर्डीह शिकू लागलों, 
छुरिओनेट, कार्मेट, तनई या वाद्यांचे शिक्षण व्यायचें, 
मेहनत करायची, रात्रीं नाटकांत ऑकेस्ट्रांत नोटेशन- 
घरहुकूम वाजवायचे असा माज्ञा नेम सुरू झाला. 
माझी तयारी चांगळीच झाली. या वेळीं मी अठरा 
वषीचा असेन, माझी हुशारी पाहून माझी वाहवा 
होऊ लागली, यामुळें आत्मविश्वास बाटून आपर्णाह 
थोडे स्वतंत्रपणे पेते मिळवावे असे मला वाहूं लागले, 
प्रसनकुमार विश्वास ह हिंदु नांव मीं धारण केलेच 
होतें. दुर्गीपूजेच्या उत्सवांत मुक्तागाछा गांवीं गेलों, 
तेथील जमीनदारांना भेटलो, त्यांनीं मला सकाळी 
वाद्ये घेऊन बोलाविळें, तेथे जाऊन पाहातो तों एक 
खांसाहेब तंबरोऱ्याच्या स्वरांवर सरोद वाजबीत होते. 
तोडीचे ते आलाप ऐकतांच माझ्या अंगावर कांटा 
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नवभारत 


उभा राहिळा ! मी देहभान विसरलो, वादन संपल्या- 
वर भर सभेत भी त्यांच्या पायावर पडळो आणि 
: झआपण सला शिष्य करून घेतल्याशिवाय पाय 
सोडगार नाहीं ? असे म्हटळें, जमीनदारांच्या 
मध्यस्थीने खांसाहेन अइमदअलीखां यांर्नी मळा 
शिकविण्याचे कबूल केळे. जमीनद।रांनीं तेथेंच 
४०० रपये स्वतः देऊन मळा त्यांच्याकड्डून गंडा 
आंघविला अन्‌ मलाहि एक सरोद १क्षिस दिला, 
६ गागें संपळे, आतां या एकाच वाद्याबर 
मेहनत करावची असा मी निश्चय क्रेळा, अहमद 
अलळीखां फार मोठे बादक असून रासपूर दरबारचे 
नोकर होते. सध्यां ते कलकच्याचे संगीतज्ो|किन 
मारवाडी शेठ दुग्गाचंद यांच्याकडे नोकर होते. 
खांसाहेभांबरोबर मी. कलकच्यात परत आहा, 
मी त्यांच्याबरोबर वर्री आणि मैकडींत तवल्याची 
साथ करूं लागलो, त्यांना स्वयंपाक करू 
घालणें, घराची स्वच्छता ठेवगे ही. शिप्यादी कामेहि 
करीत होतोंच. ते तरोद शिकवीनात ! तरीहि आग्रह 
केळा तर एखादी गत दाखवीत, भेकडींत दी त्यांचे 
वादन लक्षपूर्वक ऐके, त्याच्या अनुरोधाने भींच 
माझी मेहनत सुरू केळी, शिवाय नानुगोपाळ यांच्या- 
कडीळ पाठ झालेले स्वराळापाचे पलटेटि सरोदावर 
काहून !गरवू डांगला, त्या घोटाइईपुळं सरोदावर 
हात चांगळा चाळू लागला, खांसाहेब संगीमंगाच 
होते. माझ्याकडे त्यांचें लक्ष नसे. चेनीकरितां 
बिदागीतळे ठेवढेळे पेसे माझ्याकडे मागून मात्र धेत. 
मळा कपडे आंहेत का नाहींत याची हि त्यांना फिकीर 
नसे. भेफलीच्या वेळीं मात्र आपली जुनी शेरवानी 
ब॒सुरबार घाळायळा देत, पण घरीं आल्यावर 
कढाक्षाने काढून घेत! सरोदावरील स्वरांचे जोडकाम 
मला त्यांनीं न शिकविल्यामुळें माझा फक्त पळट्यांचा 
रियाजच चाळू होता. तो एकदां रात्री बाहेहून 
आल्यावर त्यांन ऐकला, त्यांनीं मळा पाहिल्यावर 
मीं बादन बंद केळे, पण ते उद्गारळे ; : वाजव, 
पळटेचच वाजव, असे निरनिराळे पळटे मी ऐकर 
नाहींत. हे गळ्यावर चढळे कीं गळा अडणार नाही, 
हातहि अडणार नार्ही, मळा हे लिहून दे 
६: इतका वभ झाला, तरा मा माझ्या पत्नीला 


बाळगीत नार्ही हॅ पाहून माझ्या श्वशुरांनीं मळा 


जवायला 


दोष्र दिळा, माझ्यावर घाणेरडे आरोप केळे आणि 
माझ्य़ा बंघूवर फसविल्याचा ठपका दिळा. बंधूची 
पत्नांवर पत्ने यऊ ळागडीं. अखेरीस संदारांत मी 
रमावे म्हणून एका अत्यंत सुखल्प सुळीशी माझे दुसरे 
ल्म ळावून दल. एकाने भागत नव्हत म्हणून दुसरी 
आळी ] आण माज्या सगाताबहदळच्या तळसळी ची 
त्याना काय कल्पना ? हे झाळे तशी मी पुन 
खांसाहेबांकडे आळा आणि पुनः पूर्ववत्‌ रियाज 
सुद कळा, फारच आग्रह केला तर ते मळा जोड 
काम शिकवीत, परंतु मी त्यांचें वादन लक्षपूवव 
पाहत व ऐकत असल्यामुळे ते मळा श्रवणाने 
उचलता आठे. माझ द्रवारीचे आढाप एके दिवशी 
बाहेरून ऐकतांच ते कुद्ध होऊन आंत आले, आणि 

मा |दकतापयत जोडक्राम वाजवायन्ये नोहा, फक्‍त 
]त-तोड्यांवर मेहनत कर ? अश्ली सक्त ताकीद 
त्याना दळी, मी एकून विद्या चोरळी असें त्यांना 
वाटळ, महणून ते पहिल्यासारखे पोकळेवणाने 
दागनात, रासपूरला रजेवर परत जातांना वाटेत 
भेतारस येथाल आपल्या मुजऱ्याचे पेसे नेहर्मी- 
पसाण त्यांना मळा ठेवायळा दिळे नाहीत. 
त्वाना वाटळ असावे, विद्येप्रमाणें हा मिळकत 
स्योरील ! म्हणन मळा वाइट वाटून घरी गेल्यावर 
गच त्यांना ' आपण आजतागायतचा हिशोज 
व्या ? म्हणून म्हटलें कसला हिशोब £! तुला 
देढेल्यापर्का ख्चाकरितां मीच मागून घेतले आहेत. 
भाझ्या सते शागीदानीं मळा ' पेले सगळे खर्च झाले 
आहेत. अल्षच सांगितलें आहे आजतागायत. * 

पण माझ्याजवळ शिल्लक आहेत ते मोजून व्या 
म्हणून मा पेटीतून पिशवी काढून सोकळी केली, 
तब्हा नोटा-नाणे मिळून पांच हजार रुपये भरले 
तब्हा त्यांच्या आईला आश्चथे वाटळे, तिने पेमाने 
मठा अंवळ घेऊन म्हटलें : : झाजपर्यंत मळा एकच 
पल्ग| हाता, आज दोन झाळे!? या पैशांतून 
उस्वादाच युंन घर नीट बांधून नर्वे करायचे अशी 
झवना त्रा. करतांच ती. सर्वांना पहत पडली 
इत्ऱ्याच दिवर्शी मी व मजूर मिळून कामाला 
सुरूवात केला, सकाळप!]सून सायक!ळपयत सारखे 
काम करून चार पांच महून्यांत घर नने करून 
टाकलें, पण या श्रमाने मळा पेटदूखीची व्यथा 


दर्द 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


सुप्रसिद्ध सरोदिए उस्ताद अछाउद्दीनखां 


जडली, ती अद्यापि मधून मधून वर डोकावते. 
र॒जा संरली, खांसाहेव मळा आपल्या वडिलांजवळ 
ठेवून परत कलकच्याळा गेले, पण सी लवकर 
विद्याग्रहण करतो, व्यसन करत नाहीं, याबद्दल 
त्यांना भयंकर रांग येई! तोंडावर ते म्हणत : 
“तू विद्या शिकत नाहींत, खातोस ! कोणताहि राग 
वाजविला की तूं तो खाल्लासच ! घमाप्रमाणे तू गोइत 
खात नाहींस, कसलळेंहि व्यसन करीत नाहींस आणि 
सवीत भयकर म्हणजे पेश्ाच्या वावतींत तूं म्यंकर 
प्रामाणिक आहेस ! म्हणून मळा तुझी फारच भीति 
वाटते, तु मनुष्यकोंटींतळा असतास तर यांतले 
एखादे तरी कांही केळे असतेस ! जा, मीसुद्धा तुला 
शिकविणार नाहीं! 


न्ड 


“: माझ्या सदूबतनाचें हे बक्षीस मला 
मिळाळें ! पण मी रोज मशिदीत नियमितपणे 
प्राथनेळा जात अले, म्हणून तेथील मुल्हा माझ्यावर 
फार प्रेम करीत. म्हणून मला समाधान होतें. पुनः 
दुसऱ्या गुरूचा शाध सुरू केळा, शुपदिए उस्ताद 
वजीरखां हे रामपूर दरवारचे त्या वेळचे . सर्वोत 
गुणी गायक होते. खुद्द नमाबसाहेब त्यांचे गंडाबंद 
ह्यागीद असल्याने त्यांचा रुभात्र मोठा हाता. माझ्या- 
वर त्यांची कधी तरी नजर पडेल म्हणून मी सतत 
चार-पांच महिने त्यांच्या दरवाजासप्नोर उभा 
राहून त्यांना सळाम़ करीत असे. पण त्यांनी माझ्या- 
कडे ढुंकूनहि पाहिळें नाही ! मी जिवाला कंटाळलो : 
घरांतील सवीना नार।!ज करून, बायकांना टाकून 
मी सदावतोत जेवलो, गुरूशी प्रामाणिकपणे, निष्ठेने 
बागलों, यामुळें त्यांची बर्जीहि गमावली, कशा- 
करितां १? एका संगीतविद्येच्या प्रात्तीकरितां ! एक 
नानुगोपाळ चांगले गुरु भेटळे, पण ते वांचळेच 
नाहींत. मळा आतां कोगीच शिकवीत नाहीं ! रात्र 
रडून काढली. शेवटीं दोन रुपयांची अफू आणली, 
विचार केळा कीं सायंकाळची प्राथना केळी कीं 
अफू घ्यावी. पण मोलबार्नी माझा दुःखी चेहरा. 
पाहून मोठ्या कळवळ्यांने मळा दुःखाचे कारण 
विचारलें. तेव्हां मनमोकळेपणाने मीं खरी हकोगत 
सांगितली व जवळची अफूहि दाखविली, तेव्हां 
ते म्हणाळे, ' बेटा, आत्महत्या हें महापाप आहे. 
जो धीर घरून प्रयत्न करतो त्याला खुदा मदत 


करतो. मी नबाबसाहिबांना एक अज लिहून देतो तो 
संध्याकाळी ते थिएटरबर जाण्यास बाहेर पडले काँ 
त्यांना सादर कर, मी दररोज तेथें अज घेऊन 
उभा राही, पग मोटार वेगांत जात असे म्हणून 
मळा अज पेश करतां येईना. पण एके दिवशी 
वाड्यांत कांही समारंभ असल्यानें गांवांतील अमीर- 
उमरावांच्या मोटारी, गाड्या वाड्यांत आल्या 
होत्या, त्या गददींत नबाबसाहेबांची मोटार सावकादा 
येत होती. म्हणून सांधे साधून भी मोटरीपुढें उभा 
राहिलो, त्या वेळीं बंगाल्यांत स्वदेशी चळबळ चालू 
होती. आणि माझा पोशाख बंगाल्याप्रमाणे 
असल्यामुळे, मी बाँब टाकगार या भीतीनें पोलीस 
घांबत आले ! त्यांनीं मळा पकडून मारले अन्‌ 
नब्नाबसाहेबांसमोर उर्भे केळे. मळा तेंच इवें होते. 
मी लगेच अज पुढे टाकला ! त्या अजीत माझा 
सर्वे इतिहास स्पष्टपणें लिहिळा होता, दे मला माहीत 
नव्हते. वाचीत असतांना नत्राबसाहेबांच्या तांडावर 


. हंसू उमटले, ' तुझी अफू कोठें आहे! * म्हणून त्यांनी 


मला विचारलें, तेव्हां खि्यांतून काहून मी ती त्यांना 
दाखविली, तेव्हां मळा मोटारीत बसवून ते परत 
वाड्यांत फिरळे. मला कोणतीं वार्वरे वाजवितां येतात 
हें विचारून मी ओळीने छरिओनेट, कॉनिंट, सनई, 
दिलरुत्रा, व्हॉयोलिन बाजवून दाखवितांच ते खूष 
झाले, व्हायोळीन हें इंग्लिश वाद्य असूनहि मी 
आमचें तंगीत त्यावर ठफाईने वाजवू शकतो याचे 
त्यांना आश्चर्य वाटळें, नंतर आपण घुपदधमार सुरू 
करून मळा “ साथ कर ' असें ते म्हणाले. मी 
व्हायोळीनवर चांगळी साथ केळी, मग त्यांसी टप्या 
गायळा सुरुवात केळी, ही गायकी सी ऐकलीच 
नसल्याने त्यांतील झमझम्यांचे मनोहर तुकड माझ्याने 
निघेनात. तेव्हां मी वाद्य खालीं ठेवून हात जोडून 
म्हणालो, “' मी आपणांपुढे हार खाली, सरकार ! 
पण आपण मला वजीरखांचे श्ागीदे कराळ, तर 
माझ्यावर फार उपकार होतील.” तेव्हां ननाबसाहेब 
फार खूष झाळे आणि रात्रींच त्यांनी वजीरखांना 
बाड्यांत बोलाविले, एक हजार रोख रुपये, कपडा- 
लत्ता देऊन नबाबसाहेबांनीं मळा बजीरखांचा गंडा 
बांधला, तेव्हां त्यांनी माझ्याकडून रापथ घेबविली 
कीं, भी नायकिणीच्या घरीं जाणार नाहीं, त्यांना 
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शिकविणार नाही, त्यांच्या वरी कांही खाणार नाहीं ! 
५६८ नब्राबसाहेबांनी माझी राहण्याची व्यवस्था 
खांसाहेबांच्या घराजवळील घरांत केली. पण जेवायची 
ब्यवस्था करायळा मात्र ते विसरले, मी शिष्य 
झाल्यानें माह्या जीवनांत.एवढाच फरक पडला की, 
मी इतके दिवस उस्तादांच्या घराबाहेर उभा असे तो 
आतां आंत बावबरू लागलां ! पण तालीम मात्र मिळेल 
तर शपथ ! तरी पण भी लवकर उठून तेथे जाई 
घर साफसूफ ठेवी, खांसाहेबांचे पानदान व पिकदाणी 
स्वच्छ करून ठेवी, त्यांची पादत्राणे पुसून ठेवी, ह॑ 
स्वच्छता पाहून उत्तादजी खूत्र झाले. पण हें काम 
नोकरांचें असावें म्हणून त्यांनी त्यांची स्वाति केली. 
पग अजदुळ रहीम या घरच्या कारभाऱ्याने सांगितळे 
कीं, हें से काम हा नवा बंगाळी शागीर्द करीत 
असतो. त्यामुळें नोकरलोक माझ्यावर नाराज होऊं 
लागळे, हे कारभारी जातीने न्हावी असले तरी हे 
घराण्याचे पिढीजाद नोकर असून घरांतील तई 
कारभार ते पाहत. शिवाय त्यांना या घराण्यांतीळ 
गायनाची ताळीमहि मिळालेली असे, ती एवब्या- 
करितां को, उस्तादजी चिजा विसरले तर 
त्यांची त्यांना आठवण करून द्यावी, शिवाय 
घराण्यांतील क्ती पुरुष्र जर लवकर कालवा 
झाळा तर मुळांना घरीण्यांतील विद्या हे लोक 
शिकबीत, ही योजना मळा विचित्र बाटळी, पण 
ती दूरदशापणाची हाती हे खास. पण या लोकांना 
संफळींत गायचं नाही. असा दंडक होता. अडीच 
व मळा उस्तादर्जीनी कांहींच शिकविळें नवे, तरी 
दरबारच्या गुणी लोकांकडून निराळ्या मागीने मला 
शिक्षण मिळाळें, नबाजसाहेबांचें शिक्षण विलायतेंत 
झाळ अलल्यान विळायततील आकेर्टाप्रमार्ग 
आपल्यकडहू आदकंर्ट्र असावा अक्शी योजना 
त्यांनी कडून त्या जागी ललनोचे रझा हुतेन नांबाचे 
ऱपंदी अधिकारी म्हणून नेमले. हे लोक 
स्बतत्रपणं आपल्या वादनात फार गुणी होत, पण 
त्यांना आकेल्ट्राच तज सुळना, तेव्हां रज्ञा हसन 
यांना मी थुपदातूनच आकस्ट्राकरितां निरनिराळ्या 
सुरावटी काढून देऊ लागला, तेव्हां ते माझ्यावर 


[विद्या ९ जाऊन सी. सतार 
८ आळर्यीी न्य स) अते म्हगाळे, करगे हे सर्वस्वी आपल्या हातीं आहे ! हे उत्तर ऐकून 
डार 
इतर गुणी जनह्दि मळा २1” कहे पाहूत होते, त खूत्र झाळे आणि आपला मुलगा प्यारखां 
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पण मो त्यांना म्हणे, ' मीं वजीरखांचा गंडा बांधल! 
आह, तेव्हां तुमचे गंडे पुनः कसे बांधू ! त्यांची 
फसवणूक होईल, अन्‌ त्यांना जर हे कळळें तर मल 
सरकारकडून ते हद्दपार करवतील. " तेव्हां ते लौक 
म्हणत : 'वजीरखां तुला क्घींच शिकवायचे नाहीत. 
मी कलकच्याला-हाबुदत्त यांच्याकडे घेतलेले आकेस्ट्रा- 
च॑ शिक्षण येथें सहा उपयोगी पडल्याने माझे नांव 
होऊं लागलें, तेव्हां खुद्द उत्तादांनींच माझी बीस 
रुपये पगारावर तेथें नेमणूक केल्याम मळा राजरोस 
शिक्षण मिळूं लागलें. शिवाय माझ्या सुरा- 
वटीवर रझ हुसेन इतके खूष झाले कीं त्यांनी माझी 
जेबणखाणाची व्यवस्था केळी. गुणी लोक मला 
आपापल्या कलेचे शिक्षणह्वि देऊं लागले, माझ्या 
घरींहि उत्तम ब्रेठक घाळून ठेवून तेथे मी सर्व वाद्ये 
णून ठेवली, घूय , उद्वभच्या लावून वातावरण 
असेन ठवल्यानं हे सत्रे कलान्वत माझ्याकडे दररोज 
रात्रा जारा एकप५त गायन-वादन करीत, आपआप- 
त्या 'नजाची व रागांची चचा करीत. त्यांचें टिपण 
च चिजांचे मुखडे मी पहांटे तीन वाजेपथत लिहून 
ठेवी आणि दुसरे दिवशी त्या चिजा उल&्ताद लोकां- 
ने शकून घई. याप्रमाणे संगीतांतील सर्व बाजांचे 
च शाखांचे दिक्षण मळा पाटमर मिळत असतांना 
उस्ताद वजारखांची ताळीम मिळण्याचा योग 
खातून अकस्मातू उद्भवला ! माझ्या दुसऱ्या पत्नीने 
माझा भट हात नाही म्हणून ह।!य खाऊन तीन-चार 
बळा गळफांस ळावून जांब देण्याचा प्रयत्न केला 
होता. पण अखेरीस अरशक्ततेनं हृदयक्रिया बंद प 
।तचा मृत्यु झाल्याचे उस्तादजींना माझ्या वडील 
मेथूना पत्रा लिहून कळविलें होते, त्यांनी मळा 
भलावून माझ्या शिक्षणाची चोकशी कळसा “आपण 
काहाच ॥३कबिळें नाहीं आणि विद्या घेतल्याशिवाय 
भा संसार करणार नाई ' अशें आग्रहानं सांगितलं, 
याना मला पत्नाच्या ग्त्यूचा बातपा सागतली, 
तेव्हां मी म्हणालो, “या बिद्येकरितां बयाच्या 
आठव्या वर्षाच घरून पळाहों आहहे, पण अजून 
मनासारखं शिक्षण मिळालें नाह, म्हणून मी. आपले 
पाय धरले आहेत तेव्हां घरी 
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याला त्यांनी मळा शिकवायला सांगितलें. शिवाय 
संध्याकाळी माझ्या खांद्यावर हात ठेवून शतपावली 
करीत असतांना ते स्वतः मला शिकत्रीत, प्यारखां- 
बरोबर मी मृदंगाचीहिताथ करी. उस्तादांचे तिन्ही 
पुत्र मला शिकवू लागले, पांच वर्षे झाल्यावर 
त्यांनीं मळा सागितले : “ तुझे शिक्षण पुरें झालें 
आहे. आतां तूं संधि मिळेल तेथे मेफळी मार. 
देशांतील गुणी लोकांना ऐक म्हणजे पूर्ण तयार 
होशील, ? बयाच्या आठव्या वर्षीं घरांतून बाहेर 
पडलो तो. चोतिसाव्या वर्षां घरी गेलो आणि 
गुहुंच्या आशीबांदानें देशपर्यटनाला निघालो. 

“: कलकत्त्याला १९११ साली गेला. बाबू 
ऱ्यामळाल खना यांनी माझी माहियर संस्थानांत 
दीडर्शे रुपये पगारावर नेमणूक करविली, तेथील 
महाराज माझे शिष्य झाले, पण मौ त्यांन राम- 
पूरहून वजीरखांचा गंडा आणवून तो बांधला, आणि 
त्यांनी दिलेल्या देणग्या गुरुजींकडे पाठविल्या. माझी 
पहिली पत्नी जिवंत होती. तिचे भाऊ कंटाळून 
शेवटी तिला दुसऱ्या लय़ाचा आग्रह करू लागले 
तेव्हां ती म्हणाली, “स्त्रीचे टम तिच्या आयुष्यांत 
एकदांच होतं. त॑ माझं झाले आहे. मला तुम्ही 
सासरी पोचवा. ? बंधु ही गोष्ट कबूल करीनात. 
तेव्हां तिनें तात दिवस अनत्याग केला, घाऊरून 
भावांनी तिळा शिवपूरलळा आमच्या धरीं आणून 
सोडलें, माहियरची नोकरी लागतांच तिला बंधूंनी 
तेथे पाठविलें. तेव्हांपासून माझा सुखी संसार सुरू 
झाला. मळ! एक मुलगा ( अली अकजर ) व मुलगी 
( अन्नपूणी ) झाली, त्यांना मी लहानपणापासूनच 
शिक्षण सुरू केळे. अली अकबरने बी. ए, व्हावं 
अर्से मळा वाटे, पण मॅट्िक झाल्यावर त्याने शिक्षण 
सोडलें ब तो सरोदवर मेहनत करूं लागला, अन्न- 
पूणीला २००० श्रुपदघमार मीं शिकविले आहेत. 
ती सुरबह्ार चांगळा वाजविते, रविदकर हे माझ्या- 
कडे सतार शिकायला आल्यापासून मी या तिघांना 
एकाच वेळीं तालीम देऊं लागला. ज्या वेळी एका 
बाजूस माझा अली अकबर, मध्य अनपूर्णा, दुतऱ्या 
बाजूस रावैशंकर माझ्यापुढे शिकण्यास बतत, त्या 
वेळीं मळा इतका आनंद हात असे कां, सहा सहा 
घंटे मेहनत झाली तरी मला वेळेचे भान उरत 


नसे! कधी कधीं अस वाटे कीं, ह्या मानवळोकीं जरं 
मी नादसमुद्रावर पाहत इतका स्वरानंद घेत आहे तर 
इंद्रत्मत, जेथे गंघर्व-किनर गात आहेत, अप्सरा 
नृत्य करीत आहेत, तेथें किती उच्च प्रकारचा 
आनंदीआनंद असेल ! माझ्या मुलीवर माझा फार 
जीव. तिला रविशंकर जर पति मिळाला तर ती 
ब मी किती सुखी होऊ ! पण हृ कसं व्हायच १ पण 
एक दिवस मी हो गोष्ट भीतभीतच त्यांच्या कानावर 
घातली. त्यांनीं संमति दिली, पण वडील बंधु उदय- 
दशेकर यांची अनुमति मिळविण्याचे माझ्यावर 
सोंपाविळे, अन्‌ उद्यराकरांनी ती दिली, माझ्या 
वाडवडिलांची पुण्याई म्हणून मळा असा ब्राह्मण 
जांबई मिळाला ! ? 

अल्लाउद्दोनखांचे वय आज ८३ वर्षीच असून 
ते चार-पांच तासांच्या मैफली माह शकतात. 
त्यांचा स्वमाव विनयी असून ते सर्केश्री 
आदरानें वागतात. विद्याथ्यांना फुकट शिकवितात, 
पण खऱ्या आस्थेवाइकांनाच ! पहांटे अजून त्यांची 
मेहनत चालते. त्यांच्याजवळ सुमारे चार हजार 
चिजांचा संग्रह आहे. त्यांचे त्यांनी बंगाली लिपीत 
नोटेशन लिहून ठेवलें आहे. सव्वीस वर्षे अनेक 
कष्ट करून त्यांनी विद्याश्संपादन केली, तरी ती ते 
उदार अंतःकरणाने आस्थेबाईक शिष्याला देतात. 
गरीच शिष्याला जेवणखाणहि देतात, त्यांचा कल 
भेक्तीकडे असल्यामुळें त्यांच्या बाजविण्यांत तिचाच 
रंग दिसतो. त्यांच्या वाजविण्याने गंभीर, शान्त 
बातावरण निमाण होते. ते ल्यीचे राजे आहेत. 
कोंठल्याहि अवघड तालांत, आडलयींत ते लील्या 
गत-तोडा वाजवितात. अप्रसिद्ध रागीहृ ते फरमाशी- 
प्रमाणें वाजवितात, बाजवितांना त्यांतील श्रुपद 
म्हणून त्याचें नांवहि सांगून समजावून देतात. निर- 
निराळ्या कलावंतांचा ढंग, नांव घेऊन, ते आपल्या 
वाद्यावर वाजवून दाखवून, तो कसा होता, तें स्स 
करतात. पुर्ण विद्यापीठांत शिक्षणाची केंद्रे किती 
असावींत यावर वादाची रणें माजली आहेत. अद्या 
वेळीं अनेक केंद्रांत कष्टाने कला ब किद्या संपादन 
करणाऱ्या ब सरकारी बहुमानास पात्र होणाऱ्या या 
अल्लाउद्दीनखांचें हे चरित्र उद्बोधक ठरेल म्हणून 
एवढ्या विस्ताराने त्यांच्याच शब्दात दिलें आहे. 


ने. भा. दै 


अनुक्रमणिका 


हि 
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"करखखगघरचिघनधञ, 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


कोसळली तटबंदी ! 


आम्ही ज्ञानोब्राचे रेडे 
जाणुं वेदांचे हृद्वत 
व्यर्थ घोकत संहिता . 
भ्रांत व्युत्पनमतित्व ! 
पहा सोलून कातडी 
रोमरंभ्री मिने कचा 
मुर्ख अमृत अक्षर 
धन्य काया, मन वाचा ! 
केक युगांची चळली 
उग्र, कठोर सम्राधि 
भिंत लागतां चालाया 
कोतळली तटबंदी ! 
कोसळली तटबंदी 
ऐका गदारोळ कानीं 
वाळवंट दुभदुमे 
टाळमृद्‌ंगांच्या वान ! 
कोसळली तटबंदी 
मुक्त झाली सारी माती 
बसे पंडित घुंडीत 
गाडळेळी जुनी पोथी ! 


"गो. म. कुलकणी 


असा रहा वा--! 


आज जाहलो पुन्हां ब्याथित मी 
कठोरतेचे कबच फोडनी, 
जिःसंशेचते, अश्नाश्‍वताचे 
बाजुबंद तट्तटा तोडनी, 


हृदयपांखरू बिपक्ष विव्हळ 
जुन्या क्रमांना चाटत सुटतं; 


प्रातिकियेच्या सिकतेमाजझी 


निराश्रित मन माझें 

तुझ्या कृपेचा तयाला 
मनांतल्या मनांत मी 
आणि विषण्ण होऊन 


निराधार मन माझें 
कोठली ती ध्येयगीत ! 
एकान्तांत विचारांनी 
मन सुक्त करण्यास 
चाकोरींत चालतांना 
कुठें जातसे न ठावें- 
तीराकडे जाह रत्ता 
घर कसले, भिंतींचा 


दुरूनन्च दिसू लागे 

द>्यांच्या त्या मंजुषैत 
संथ तुझें जल डोळां 
मुक्त पापण्यांची हार 


डोळां भरून पाहिले 
विश्रामळे तीरावर 


शहास्रूगाच मान खुपसत ! 


तापी, तुझ्या तीरावर-- 


आंज आलें तीरावर 
देवी, असू दे आधार 
साहतसे दुःखभार 
मन होतें निराधार, 


गोंधळांत पंडे आज 
कुठें राहिलेत ताज १ 
पुरा भंडावून गेलो 
कांठीं घापावत आलो. 


ठरलेल्या दिशेकडे 
आतां मात्र तीराकडे 
दूर राहिलें त॑ घर 

असें ज्याचा बडिवार ! 
टेकड्यांचा उच भाग 
तुझ्या वैभवाची शीग 
पाहतस्षे बाहतांना 
माझ्या लाडक्या आसूना 
तुझे रूपडे नीटस 

माझे बिघण्ण मानस 


---गगेश कुडे 


निष्प्रेमाची उदास शाय्या 
निःसंगाची भयाण संगत, 
उग्र तमित्ला अंवसेची ये 
बेताळाचे ऊर दुभंगत 
श्ज 
नकल्याचीं, बेक्लव्याचीं 
आज श्रवाया हवींत गाणीं, 
तरीच आसुसते हे अन्तर 


| 


र्र 


अनुक्रमणिका 
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६ असा रहाबा सदा व्याथित मी ! 


राम शेवाळकर 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


एका असाधारण, वैशिष्ट्यपणे ग्रंथ्राचा परिवय-परामशे 


ष्ट 


वेवेक आणि साधना? ह्या पुस्तकाचे 
श्री. केदारनाथ किंबा नाथजी हे ख्याति 
केया साहित्यिक नाहींत. त्यांचा 
ळेख “ सर्वोदय ' ह्या हिंदी 
मामिकांतून किंवा “ नवभारता ? रारख्या मराठी 
सिकांतून मधून मधून प्रसिड झाळेला आहे 
प*्तु नाथजी ह्यांचे व्यक्तिवेशिष्ट्य गांधीविचारा- 
च्या लोकांमध्ये कित्येक वर्षे सुविख्यात आहे. 
अणि धघमे विचारांच्या बाबतीत त्यांचा अधिकार 
फार थोर आहे असें त्यांच्याशी परिचित 
असलेल्या अनेक लोकांस चांगळें माहहत आहे. 
त्यांच्या सद्विचारांच्या प्रमाबासुळें धार्मिक इत्ती- 
बद्दळ कळकळ वाळगगाऱ्या अनेक लोकांचे त्यांच्या 
व्यक्तित्वाभौवर्ती एक विस्तृत असे मंडळ बनलेले 
आहे. ह्या मंडळांत गुजराती भाषा भोलणारे अनेक 
सज्जन मुख्यतः समाविष्ट झाळेळे असल्यामुळें, 
६ विवेक आणि साधना ? हे पुस्तक प्रथम गुजराती 
भाषेमध्ये प्रसिद्ध झालें. ह्या पुस्तकाचे भाषान्तर 
लवकरच हिंदी भाजेंतुनहि प्रसिद्ध हाणार आहे 
ह्या पुस्तकाबरोबरच ज्याचा उल्लेख करणें उचित 
होईल असे, सुपासेद्ध पाडेत तर्केताथ लक्ष्मणशाख्रा 
जोशी यांनी मराठीत लिहिलेळे “ वादक 
सरकृतीचा विकास ? ह्य! नांवाचें नुकतेच प्रसिद्ध 
झालेळे पुस्तक हें होय, हा दोन्ह झुस्तके 
मराठी वाड्य़यास भूषगभुत अस अत्सत महत्वाच 
स्थान मिळविणारी ठरतील ह्यांत शका नाही, ही 
पुस्तके एकमेकांस पूरकहि आहेत असें चिकित्सक- 


क्वचित्‌ एखादा 


“विवेक आणि साधना? 


9 


॥. ह. कू. मोहनी 


४ 


विवेक आणि साधना! 


पर्गे ही. पुस्तकें वाचगारांस आढळूनहि येईल, 
प्रत्येक विचारी मनुष्याने हीं दोन्ही पुस्तके मनन- 
पूर्यक वाचून संग्रही ठेवण्याळायक आहेत. एवढच 
नादीं, तर्‌ इतरांच्या नजरेस हीं पुस्तके आणून देणें 
हे त्याचे कतेञ्यहि आहे, असें ह्या पुस्तकांच्या 
परिक्लीलनाने त्यास वाटेळ, वैदिक वाड्ययाचें 
अनेक वर्षे मननपूर्वक आलेडन केलेल्या थोर विद्वान्‌ 
वेदिक संस्कृतीचा विकास ? हा ग्रंथ 
लिहिलेला आहे; आणि जन्मभर धार्मिक विचारांचे 
चिंतन केलेल्या ७० वर्षे वयाच्या प्रेमळ आणि 
तपल्बी वृत्तीच्या साधकाने आपले अनुभव ' विवेक 
आणि साधना ह्या पुस्तकामध्ये संग्रहीत केळेले 
आहेत. ह्या दोन्हीं पुस्तकांच्या वाचनाने धार्मेक 


विषयांतीळ विद्वत्ता आणि सत्त्वगुणसंपन धार्मिक 


अनुभव ह्यांचे यथार्थ दर्शन बाचकांस होऊन 
त्यांच्या धार्मिक विचारांत अत्यंत महत्वाची भर 
पडल्यामुळें त्यांचा धार्मिक विचारांविषयींचा 
दृष्टिकोन विस्तृत झाल्याशिवाय राहणार नाहीं. 

: विवेक आणि साधना ? हें असाधारण आणि 
चेशिष्टयपूर्ण पुस्तक आहे असें बिचारी वाचकास 
आढळून येईल, ७० वर्षे वयाच्या ध्येववादी, 
सात्त्विक आणि प्रामाणिक मनुष्यानें पन्नास वर्षे 
'केळेश्या आपल्या साधनेचा आणि धार्निक चिंतनाचा 
आढाबा हे. पुस्तक लिहून वाचकांपुढे ठेवलेला 
आहे. धार्मिक साधना हा विषय फार पवित्र, गंभीर 
आणि नाजूक आहे. आपले अनुभव व 
विचार संग्रहीत करून ठेवण्याचें कार्य धार्मिक 


७ 
-श्रीकेदारनाथ 


नवजीवन प्रकाशन, अहमदाबाद (१९५१), पानें ४९४, किं. ४ रु. 
शडे 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


साधना करणारांस फार जबाबदारीचे व संकोचाचे 
बाटगे अगदी स्वाभाविक आहे. आणि म्हणूनच 
श्रीकेदारनाथ लिहतात £ “ श्रद्धा व भाविकतेची 
पराकाष्ठा, तच्बज्ान व संतवचर्ने यांवरील अनन्य- 
निष्ठा, धर्म, अध्यात्म, इश्वर वगैरे विषयीं अमर्याद 
आश्तिकता वगेरे सर्वे भूमिकांच्या अनुभत्रांतून व 
त्या अनुभवांकरितां अनेक प्रकारें सोसून मी प्रस्तुत 
बिचारावर आलों आहे. आध्यात्मिक हेवूकरितां 
मला जर्शव अज्ञानांन निर्थक सोसावे लागलें तसं 
के!णास सोसावे लागू नये हा एक कारण्यपूर्ण हेतु 
ह्या सवे लिहिण्याच्या मार्गे प्रधानपर्णे आहे.” 
पुस्तकाच्या संपादकांनी ह्या पुस्तकासंबर्धी आपला 
ओभिप्राय पुढें दिलेल्या शब्दांत नमूद केला आहे 
“ आम्हांला असे दाटते काँ, या ( घर्म, जीवन, 
संस्कृति इत्यादिविषयक ) कोड्यांचा उलगडा लावू 
इच्छिगाऱ्यांस हे पुस्तक फार उपयोगी होईल. त्याच्या 
बिचारशक्तीळा चालना देईल. त्यांच्या बुद्धीस सखतंत्र 
बनवीळ आणि त्यांस स्वतःच्या मान्यतांचें शोधन 
कराववास लावील, यांत ्व्याक्त व समाज यांचा 
अन्यान्याश्रय दाखविला आहे. समाजाचा सेवक 
बनून त्याच्याविषर्थी चीं कतब्ये पार पाडण्याचा जो 
व्यक्तीचा धर्न त्याचा विकास कुंठित होऊन तो 
लुप्तप्राय झाला आहे. त्या धर्माकडे यांत लक्ष 
बेयण्यांत आळे आहे. केवळ पट्ूप्रमार्णे मळा- 
माळवे संगोपन करणाऱ्या, कामादिवासनांनी प्रेरित 
ह'णाऱ्या ब त्यांसाठी दृव्याज॑न करीत असूनाहे 
टटस्याश्रमाताळ कतव्यापासून मुख झालेल्या भोग- 
परायण व परपरागत धर्मभक्तिपरायणअश्ा संतारी 
मठुष्वला ह पुस्तक गदगदां हलवून जागत करील ! ” 
सयादकास हे शब्द महत्त्वपूर्ण आहेत, खुद्द केदार- 
नाथजान| पस्तावनंत लोहिलें आहे कॉ, “' अनेक 
वेचारर|ळ व्यक्तॉशी आलेल्या संवादपरसंगांतून 
आणि जीवनविषयक अनेक प्रकारच्या अनुभवां 
वलहून मळा शानाची प्रात्ते झालेली आहे. त्या 
नाळा. विवेकदृष्टीने पारखल्यानंतरच मीं त्याला 
सरहत्त्व [दूळ आह. म्हणून अनुमान तक, कल्पना 
किंवा केवळ श्रद्धा यांच्या आधारावर यांत क्वचितच 
काही लिहिळे गेळें असेळ, हे विचार बांचून 
कोणा श्रद्धांवानू माववकाचा, कोणा तत्त्वशान्याची 


त्याचप्रमाण परपरागत समजुतीप्रमाणे घम, अध्यात्म, 
इर वगरोावेषयी आश्तिकता बाळगणारांची मने 
दुख]वला जाण्याचा संभव आहे. परंपरागत धार्मिक 
विचारांवर स्वतः विचार न करतां श्रद्धा ठेवणारांस 


आणि अशी श्रद्धा ठेवून, प्रामागिकपणानें 
का होईना, धार्मिक आचरण करणारांस, ह्या 


पुस्तफांतीळ कांही विचार वाचून धक्का बसेल ह्यांत 
शका नाहीं, परतु श्रद्धावान्‌ लोकांस आपल्याच 
श्रद्धायुक्त विचारांत किंवा वृत्तीत गुरफटत राहूं 
दृण्यापासून समार्जाहृत तर साघणारच नाहीं; परंतु 
त्या श्रद्धावान लोकांची कोणत्याहि प्रकारे घार्बिक 
उन्नति न होतां त्यांचे आयुष्य खार्थी व निष्प्रभ 


* होऊनं तं ब्यथ जाणार आह अरा] खात्री स्वानुभवाने 


झाल्यानंतरच नाथजी हे पुस्तक लिहिण्यास प्रत्रत्त 
झालेडे आहेत, आपल्या आरंभीच्या आत्मपरिचयांत 
त्याना ठिहूळ आहे: “ इंधवर साक्षात्‌ दशन देऊन 
आपल्याला ज्ञान, भेळ, सामथ्ये देतो या श्रद्धेने 
त्याच्या दुशनाच्यामारगे मी प्रथम लागलो, श्रद्धा, 
सतत ।॥चतन, ध्यान, अनुसंधान, एकाग्रता व इतर 
साधन यांच्यायोग दशनासारखे अनेक अनुभव मला 
आढे, तरी ते आपल्याच कल्पनेने निमीण केलेले, 
कीचतू कालापुरते अधेजाग्रत अवस्थेतील आभास 
आहेत, अर्धे त्या अनेक अनुभवांना विवेकदृष्टीने 
सवे बाजूर्ती तपासल्यावर मला कळून आल. 
वाचप्रमा्ण आत्मा व ब्रह्म यांचा साक्षात्कार, दरीन, 
अद्वैतानुभब वगेरे बाबतींतहि प्रयत्न केरयानंतर 
त्याताहू भ्रम काय व सत्य काय यांचा मळा बोध 
झाळा, ध्यानधारणेच्या अभ्यासाने चित्ताच्या एका 
मागून एक भूमिका साधतां साधतां शोबर्टी त्याचा 
ल्याहू साधतां येतो, तसेंच इंश्वरविषयक भावनेत व 
चिंतनांत चित्ताला तद्रय करतां येते, हेंहि मला 
उमजून आळे, परंतु वर दर्शविळेडी कोणतीहि 
भूममका अथवा अवस्था प्राप्त केल्यानें किंबा या 
सव भू(भेका व अवस्था प्राप्त केल्यानेहि मानवी 
कतेब्य पुरें होत नाही, अठ वाटल्यावरून त्या 
अनुभवांपेका कशानेहि मार्झ समाधान झालें नाही 
किंबा धन्यता वाटली नाहीं,!? “, , , माझ्या सुदैवाने 
मळा क्ृचितू चांगळे प्रामाणिक साधकहि 
भेटले, त्यांपैकीं कोणी कोणत्या अवस्थेंत तर कोणी 
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: विवेक आणि साधना ? 


कोणत्या भूमिकेत समन राहत, कोणी कोणी साक्षी 
अवस्थेलाच श्रेष्ठ सभ्जत, कोणी ल्यावस्थेळा म्हणज 
उन्मन अवस्थेळाच आत्मानुभव किंवा ब्रह्मानुभव 
समजत. कोणी दिव्यशशक्ति प्राप्त करण्याच्यामागे 
असत, पण यांपैकी बहुतेकांची ल्थिति तपासतां 
ते आपल्याच कल्पनेला, दृत्तीलका अथवा निवृत्त 
श्थितीळा किंवा आपल्या मानसिक सामर्थ्यांलाच 
इश्वर, आत्मा, त्रह्म किंवा दिव्यत्व समजून त्यांतच 
कृतार्थता मानीत असल्याचें दिसून येई. अशा 
साधकांशीं बोलण्याचे मला प्रसंग आल्यावर कांहींच्या 
ध्यानांत त्यांची स्वतःची भ्रान्ति येत असे तर कांही 
स्वतःच्या स्थितीलाच आग्रहाने चिकटून राहत 
,अतत. 2”... साधनांच्या योगें साधकाला पूर्वी 
कर्धाडहिन आलेले व केव्हां केव्हां अगदी अकल्पितहि 
निरनिराळे अनुभव येतात, साधनांत चित्ताच्या 
होणाऱ्या निरनिराळ्या सूक्ष्म अवस्थांचे ते परिणाम 
अततात. परंतु साघक ही गोष्ट समजत नसल्यामुळे 
त्यांपैकीं त्याळा वाटणाऱ्या कोणत्या तरी रम्य, भब्य 
किंवा आकषक अनुभवाला मुख्य मानून त्यांतच 
तो तहीन किंवा मन राहण्याचा प्रयत्न करतो. त्या 
स्थितींत त्याला एक प्रकारचा आनंद किंवा शांति 
मिळते. साधकाचे थ्येय त्यापेक्षां उदात्त अतल्यात 
त्या स्थितीला तो सवेत्रेष्ठ मानीत नाही, सुख, 
आनंद; उनति, लाम वगेरे प्रत्येक गोष्टीचा किंबा 
स्थितीचा जो सामुदाविक लाभाच्या दृष्टीनं विचार 
करीत असतो, त्याळा केवब्याहि मोठ्या व्यक्तिगत 
लामानें समाधान वाटत नाहीं, 

श्री, केदारनाथं ह्यांच्या जीवनाचे ध्येय प्रथम- 
चसनच व्यापक व सामुदायिक असल्यामुळें साधने- 
तीळ प्रत्येक अनुभबाला व त्या वेळच्या चित्ताच्या 
भूमिकेला त्यांनी त्याच दृष्टीने तपासळें आहे. आणि 
त्यावरून सर्बांना तपासणारी, पारखणार सवत 
कारी विवेकवुद्धे सवश्रेष्ठ आहे अश त्यांना कळून 
आले. कोणत्याहि भ्रांत, व्यसनांत अथवा अनयात 
त्यांनां स्वतःस अडकू न देतां किंवा कोणत्याहि 
श्रेष्ठ ब दिव्य मानलेल्या अनुभवात स्थितींत किंबा 
आनंदांत स्वतःला तीन कलून न ठेवतां सदैव 


उन्नतीकडे नेत राहण्यास हीच विवेकदृष्टि त्यांच्या 


उपयोगी पडली आहे. ह्या दृष्टीमुळेंच त्यांना 


समजलें की, समाघीपेक्षां तिच्यानंतरची व्युत्यानदशा 
श्रेष्ठ आहे. कारण त्या दरोंत समाधीमधीळ ज्ञानाचा 
अनुभव कायम असून त्याचा जीवनांत उपयोग 
करण्याची शक्ति ब राक्यता आहे. कोंगत्याहि अनु- 
भबांत केवळ तछीन होऊन त्यांतच गढून न राहतां 
निर्रानराळ्या अनुभवांरदी मनुष्याने समृद्ध हात, 
ज्ञानाला वृद्धिंगत करीत, महाज्ञानी होऊन, त्यायोगें 
आजच्या जाग्तींतून महाजाग्रतींत जावयाचे आहे 
विवेकदृष्टीपुळें ते ठमजून चुकले. त्यांनी 
लिहल आहे : “। जसजसा मी जीवनाच्या 
सफलतेचा विचार कर लागळो तसतते मला वाटूं 
लागलें काँ, मनुष्यांताल शारीरिक, बोद्धिक व 
मानसिक सवे प्रकारच्या शक्ती, त्या प्राप्त कर- 
ण्याची साघर्मे ब उपाय आणि त्या शक्तींच्या योगे 
प्रकट होणारें प्रत्येक कर्म-ह्या सर्वाचे वळण जीवन 
शक्तिशाठी आणि तेजस्वी व पवित्र करण्याकडे 
असले पाहिजे, त्याखेरीज इतर हेठूने घडणाऱ्या 
शारीरिक, बौद्धिक व मानसिक प्रकारांत 
मनोरंजन असेल, प्रतिष्ठा असेळ, आनंद व शांति 
देण्याचे सामर्थ्याहि असेल, इतकेंच नव्हे तर त्यांत 
जिकासांचा आभार्साहे असेल. परंतु तेवब्याने 
मानवी जीवन कृतार्थ होऊं शकत नाहीं. आपण 
व॒ आपल्याबरोबरच इतरांनींहि सुखी व्हावे ब 
आपल्या सर्वोच्या जीवनाचे सार्थक व्हावे असें जर 
आपणांत वाटत असेल तर आपण ह्य सवे प्रकारां- 
तून निघून ज्यायोगे आपल्यांतील सव शक्तींच्या 
विकाताबरोबर त्यांची शुद्धीहि होत राहील तोच मार्ग 
ग्रहण केला पाहिजे, त्या विकासांत ब त्या शुद्धांतच 
आपल्याला आनन्द, प्रसन्नता, घन्यता व कृतार्थता 
वाटळी पाहिजे. संयम व साधेपणा व त्याबरोबरच 
संदूगुणथुक्त पुरुषार्थ यांतच जीवनाची सकलता 
आहे ही गोष्ट माझ्या प्रयःनांच्या मानानें मळा 
अनुभवसिद्ध झाली आहे, ” एकंदरींत केंदार- 
नाथर्जीच्या मते मानवी ्व्याक्तिगत सुख, आनन्द, 
उन्नति किंवा उत्कष-मग तो उत्कर्ष किंबा आनन्द 
कितीहि उच्च असो-यांत मानवी सफलता किंवा 
पुरुषार्थ असू शकत नाहीं. सामुदायिक सुख, आनन्द, 
उन्नति, विकास किंवा उत्कर्ष ह्यांतच मानवाची 
सफलता आणि पुरुष्राथ आहे. 
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नबभारत 


५ वेवेके आणि साधना हँ पुस्तक दोन 
खेडांत विभागलेळें आहे. ' विवेकदर्शन ? ह्य 
प!हेळा खंड आणि “ साघनविचार ? हा दुसरा 
खंड आहे. “* साधनविचार ? ह्या भागांत सर्वास 
मान्य हो वेचार॒तंग्रहीत केळे आहेत. त्यांत 
कोणतहि विचार दुमत उत्पन्न करण्यासारखा 


बहुश; नाही, गुणदरांन, 'वम्य व्यवहार व धित्ताचा 
अभ्यास ह्या विभागांत हा साधनबिचार प्रतिपादळा 
आहे, आणि कोणाहि साधक्रास हे विचार आदर- 
णीय, अनुकरणीय ब माचरणीय वाटण्यासारखे 
आहेत, नीतिमत्तेचा योग्य अथ ह्या विभागांत 
समजावून सांगितला आहे 
: विवेकदर्शन ? या खंडांतच वैयक्तिक साधने- 
वर सदेल्वी मर देगाऱ्या परंपरागत घरमविचाराच्या 
श्रड्ठायुकत मनास न आवडणारे, त्यास अखस्थ 
करणारे व त्या मनास धक्का देणारे विचार 
मांडळेळे आहेत, तथापि अद्या लोकांनींच आपले 
घर्मावचार व्यवस्थित आहेत की. अव्यवत्थित 
आहित, ते खरे आहेत की खोटे आहेत, ते निव्वळ 
श्रद्धामूळक आहेत काँ त्यांत डोळसपणा|हि आहे हें 
अजमावून पाहण्यासाठी “विवेकदरदीन? 
विचार जहर वाचून पाहण्यासारखे आहेत. अश्राच 
परंपरागत श्रद्धायुक्त घर्मविचारांच्या कसोटीसाठी, ते 
बिचार पारखून घेण्यासाठी, त्यांदीळ प्रामाणिकता 
अज्ञमावण्यासाठी, श्रद्धावान ळोकांस हळवून जागे 
करण्यासाठ] हृ पुस्तक लिहिळें गेळें आहे. म्हणून 
बिवेकदशन हा खंड अत्यन्त मदत्वपूर्ण निर्‍चारांनी 
भरलेला आहे : “ उच्च, पवित्र, उदात्त व सदेव 
प्रेरणादायक असा कोणताच आददी आमच्यापुढे 
राहेळेळा नाहीं... “प्राचीन काळांतील निस्पयागी 
झाळेळे धर्मानयम आचवरीत राहून त्याबोगं आज 
आप्ही धार्मिक समाधान भिळाविण्याचा प्रयत्न 
करीत आहो... ” “ प्रवृत्तीकडे दुलक्ष करून 
निश्रत्तीला महत्त्व देण्याचें कामच बहुशः प्रत्येक 
संप्रदायाच्या द्वार होत आळे आहे. या सर्वांची कार 
वैराग्याच्या आपल्या खोट्या समजुती, निदृत्ति- 


या खडांतीळ 


सवे बाबतींतील निराशा द्वींच असावींत असें 
वाटते ?”...। केवल्याहि दिव्य पण व्यक्तिगत 
सुखाच्या कल्पनेत, ळोमांत, मोहांत आता 
सांपडतां कामा नये,.,'' '। इंश्वरविषवक भाव- 
नहि आपल्या चित्तांत केवळ रगत राहिल्यास 
त्यांत आनन्द, आवेश किंबा सरतो थोडा काळ 
वाटण्याचा संभव आहे. परंतु त्यांत व.तृत्व नाही. 
* आपल्पाच कल्यनाशकर्तीत रमत राहण्याचा तो 
आपणच निर्मिलळा एक मनोमय खेळ होईल,!?. .. 

मन:काल्पत, वाढविलेल्या भेमोन्मत्त अवस्थेचा 
इंवतावेबयक कांही तरी अतंतद्ध घोळत राहण्या- 
॥शिवाभ दुसरा कांढी उपयोग नसल्यास वी अवस्था 
जीवनविषयक कल्याणाच्या दृष्टीये व्यर्थ 
इंथ्वराशी तन्मय झाल्याने जर ईश्वरी साम्य, 
पुरुषाथ ब कतृत्व ही ञपल्यांत संचरछी नाहींत, 
रद्वरार॥ तद्रूप झाल्यानहि जर आपल्यांत दया; 
न्याव, उदारता, सत्य वगरे इंखरी गुण प्रकट झाळे 
नाहू!त तर त्या तस्मयतेत व तत्राहेत काय अभ्रे 
आहे? ? विरक्त नेद तिपरायण 
झालेल्या बहुतेक व्यक्‍तींनी आपल्यांतीळ कांहीं 
दत्तींना, भावनांना उत्तेजित करून काल्पागिक 
रोतीन भावतृप्तीचा, कल्पनाजन्य झानन्दप्राप्तीचा 
गमाभ स्वीकारला, ”' ““ तारांश हाच कीं, आपल्य़ा 
सुखाच्या कल्पना निव्वळ वैयक्तिक म्हणजे केवळ 


र्शि ऊञय 


स्वार्थी आहेत. करतेब्यांतूनच साश्िविफ आनन्द 
मिळविण्याची आपल्याला कल्यमनाहि नाही 
६४.८ 


कपमागाच्या व ग्रइस्थाश्रमाच्या आुद्ठातूनच मानव 
तचा माग आहे. तो साग आक्रमण करण्याकारेता 
सापुदाथक कतेव्यनिष्ठेची व सझात्वकतचा जरूर 


च. ग 
आह. 


* मानवतेच्या शिद्धीची दिशा ? ह्या प्रकरणांत 
केदारनाथजी विचारतात : “' मनुष्याचे ध्येय कोण- 
हि मार्गाने ञाःपसंतोष प्राप्त करून घेग हें आहे 
का आपल्यांतील जडता नाहीशा करून स्वतः 
स्रानव) सदूगुणांनी युक्‍त होणं हे आहे? '* झआनवी 
सद्गुणांचा समन्वय साधणे विशालतेप्रत प्रगति 


ट्र 


6__/९ म त्‌ लल ह श्र , 1 
1गावरीळ चाळत आठला सद्धा, कममागातील करणे, महानूपणाकडे गति वणे सदूगुणांच्या द्वारा 
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$ विवेक आणि साधना 


ब सदूगुगांची हादरे करून मानवतेचे ध्येय साध्य 
करणे ह्याच जीवनांतील मुख्य प्राप्त गोष्टी आहेत, 
हें केदारनाथजींच्या विचारांचे. सार आहे. 

£ स्तवनशाद्वि ) या. प्रकरणाच्या शेवर्टी त्यांनी 
लिहिले आहे ; “' देवत्बाच्या भाबनेशिवाय केवळ 
मनुष्य म्हणून कोणाची सेवा करणें आम्हांला रुचत 
नाही, सानवाची सेवा करावयास आमचें मन तयार 
होत नाहीं ब तयार झालें तरी शेबटीं त्यांत देवत्व 
कल्पिल्याशिवाय तें तेथें टिकून राहत नाहीं, 
साक्षात्कारांच्या भाषेशिवाय आम्हांला अध्यात्म व 
इश्वर यांच्या बाबतींत बोळतां येत नार्ही, परंतु 
आपण या संस्कारांतून निघाळें पाहिजे. ते संस्कार 
आपल्या चित्तांन कितीहि खोळवर रुजलेले असले 
तरीहि सत्यज्ञानाने त्या स्बाना समूळ नाहींसें 
करण्यांतच- आपलें कल्याण आहे, अर्से समजून 
आपण त्या बाजतींत सदेव प्रयत्नशीळ असलें 
पाहिजे, ”? 

“मक्तिशोधन? यावरील प्रकरणें देखीळ परंपरागत 
भक्तीच्या भावनेने भारलेल्या लोकांत नवीन 
विचाराने भरलेली वाटतील, तसेंच * तत्त्वज्ञानाचे 
साध्य ? ह्या विषवावरील त्यांचे विचार पुष्कळांस 
क्रांतिकारक वाटण्याचा संभव आहे. ह्या प्रकरणांत 
तत्त्वक्ञानांचा आपला विकात कां थांचळा ह्या प्रश्नाचे 
उत्तर देतांना केदारनाथ लिहितात : *“' तत्त्वज्ञान 
ब मोक्ष यांचा संब्रंध आपण केव्हां तरी जोड्डून 
दिला व तेव्हांपासून आपल्यांतील शोधकपणा 
नाहींसा होऊन आपल्यांत केवळ श्रद्धाळूपणा बाढत 
शेला व ज्ञानाची उपासना बंद पडली. ह्या 
विषयाच्या सूळ शोधकांना व दार्शनिकांना त्यांच्या 
जिज्ञासेचें व परिश्रमाचे फळ ज्ञानाच्या, शांतीच्या 
ब प्रसन्नतेज्या रूपाने शिळाळें, त्यावरून केवळ 
त्यांची तत्त्वज्ञानविषयक विचारसरणी मान्य केल्याने 

सहि तर्सेच ज्तान, तशीच शांति व प्रनत 
मिळेल अशी चुकीची समजुत आमच्यात केव्हां” 
तरी निमीण ज्ञाळी, एकदां अश्या रातीची समजूत 
हढ होऊन जवल्यावर त्यांतूनच त्रह्मजान, आत्मश्ञान 
महासाक्षात्कार, आत्मसाक्षात्कार वगेरे कल्पना 
व॒तत्त्वशोधक दार्शनिकांच्या 


वगेरे निरनिराळे आनंद कल्पून आपण आनंदांची 
उपापतना चाळू केळी आहे. ज्ञान, आनन्द, कृता- 
थता, बंधनरहित अवस्था हे परिगास कशाचे 
आहेत बाचा विचार न करतां दार्शनिकांनी 
व विचारवन्तांनीं मांडलळी विचारसरणांच या सर्व 
गोष्टींचे साघन आहे असे आम्ही मानलें, ! 
“ तत्त्वज्ञानी शोधकाचा जोध जेथे संपला तेथे 
तो संपल्यावर त्याळा जी वस्तु निर्णय म्हणून 
सांपडळी, तो निर्णय आपल्या चित्तावर अनेक 
रीतीने ठसविल्यानें आपण जन्ममरणांतून मुक्त होऊं 
अर्स आपण मानीत आलो. आहोत. तो निर्णय 
चित्तावर ठसविणे हे साध्य ब त्याची वबःवबडेली 
तात्त्विक विचारतरणी हे. साधन मानून, तीच 
निरनिराळ्या रूपकांनीं, आलंकारिक भाषेने, विद्दत्ता 
प्रचुर तकंबादाने मांडून, ग्रंथ लिहून, काव्ये 5 
आम्ही स्वतःवर ब इतरांवरहि ठसवू लागलो, हवा 
हिप्नाटिझमचा प्रकार आहे, ज्ञान नाहीं. त्यांत 
कृतार्थता नाहीं, त्याच त्या कल्पनांना निरनिशळ्या 
रीतीने रंगवून आम्ही स्वतः कल्पनांत रंगत राहिळो 
इतरांसहि रंगवून रमवूं लागलो. यांत भाम्हांल। 
आनन्द मिळतो तो शोधानम्तर जञाळेल्या ज्ञान!चा 
नसून आम्ही आमच्या चित्तावर ठसविलेल्या 
कल्पनांचा, स्वतःलाच कांहीं दिव्य, अजर, अमर, 


ठसवीत राहिल्याचा व आनन्दाची धारणा करून 


आणलेला तो आनंद असतो. ”...'“ जीवनाचे 
आपलें ध्येय मोक्न आहे. तत्त्वज्ञान्याला मोक्ष मिळाठा, 
ज्ञानाने मोक्ष मिळतो. तत्त्वज्ञान्याचे ज्ञान आपण 
मानळे, ते आपल्या चित्तार ठसविळें की 
आपल्याळाहि मोक्ष मिळणार अश्शी आपली श्रद्धा; 
ही श्रद्धा हढ झाली को, मोक्षाची खात्री; या 


क्रमानं आपल्यांत एक प्रकारची श्रद्धा निमीण 
झाली, ती परंपरेने आज इतकी हढ होऊन 
गेळी आहे काँ, मी ज्या दृष्टीने हे॑ लिद्दीत 
आहे. त्या दृष्टीनं याचा विचार करण्यास 
कोणी क्वचितच तयार होईल, ?...।। ईइंख्वरामिषयी 
व्या स्वतःच्या कल्यनांशी तद्रमता साधल्यार्न, 


चित्ताला कांहीं वेळ निर्व्यांपार केल्याने किंवा 


भक्तीच्या काल्पनिक आनन्दांत भस्म किंबा बेहोष 


निर्माण झाल्या क 
आनन्दावरून त्रह्मानन्द, आत्मानन्द, नित्यानन्द झाल्यानं मानव्याची पूत होऊ शकत नाहा, शान, 
(7 
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नेवंभारंतं 


विज्ञान, तत्वश!न, आराधना, श्रद्धा, भक्ति, निष्ठा 
वगैरे प्रकार मानवधर्माच्या ठिद्धोकरितां आहेत. ” 
नाथजींच्या मत तत्त्वज्ञानजन्य आनेद व कल्पनाजन्य 
आनन्द यांत फार मोठा भेद आहे. आणि म्हणून 
ज्या तत्त्वज्ञानाने जीवनाचे सिद्धींत पर्यवसान 
होईल तैच खरें तत्त्वज्ञान म्हणतां येईल, हा त्यांचा 
निष्कषे आहे. 

श्री, केंदारनाथजीच्या ब्यक्तित्वाचा साकल्याने 
विचार करतां असें दिसून येते कॉ, अगदी लहान- 
पणापासून, कोमार्यावस्थेपासून पाहतां, त्यांच्या 
मनावर धार्मिकतेचे झुद्ध, पवित्र ब सात्त्विक सस्कार 
हृढपूल झळेळे आहेत, त्यांच्या वडिलांनींच ह्या 
त्यांच्या संस्कारांचा पाया भरलेला आहे. देश- 
भक्तीच्या उदात्त भावनेने देखील त्यांचे 
लहानपणापासूनच भरलेले आहे. आणि 
देशभक्तीमुळेंच इ*्वरसाक्षात्कार, धर्म, अध्यात्म 
ह्या परंपरागत मूल्यांकडे त्यांना खचून नेळ॑ आहे 
आणि त्यांना देशभक्तीची पूलभूत ओढ 
असल्यामुळें कोणत्याहि बेयकितिक साधनेने त्यांचें 
समाधान झालेलें नाहीं. ह्या सर्वे साधनांचा त्यांनी 
अनुभब घेऊन पाहिला. परंतु लोककल्याणास किवा 
सात्विकतापूर्णे देशभक्तीस ह्या सर्व मूल्यांचा 
उपयोग काय, हा प्रश्न त्यांच्या चित्तांत कायमच 
राहिळा, आणि म्हणून सामंजस्यम्नय, नेतिक 
संदूगुगांची प्रगति करून घेग ब॑ मानवाच्या सेवेंत 
त्याची परिणति करणें ह्यापळीकडे मनुष्याचे ध्येय 
दुसरें कांहीं असू शकणार नाहीं, अशा सेद्धान्ताप्रत 
ते येऊन ठेपळेळे आहेत, ज्या साधकांमर्ध्ये विधेक 
हा सदूगुण प्राधान्येकरून वप्तत आहे, अशा 
साधकांत श्री, केदारनाथजी यांचे विनेचन परंपरागत 
घार्भक विचारास बिरोबा आहे अठ वाटणार 
नाही, श्री, केदारनाथजींनी इश्वर, आत्मसाक्षात्कार, 
१6" 1॥०.1210"0९ ॥८ 1॥01ए1॥व] 
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भक्ति, निष्ठा, त्रह्मशान, जीवन्पुकित, सायुज्यता, 
मोक्ष, केवल्य, निवीण, समाघे वगेरे मूल्ये 
आत्मशांति, आत्मसंतोष, आत्मसमा'धान, आत्मो- 
नति ह्यांसाठीं असून तीं केवळ वैयक्तिक आहेत 
अले प्रतिपादून त्यांनाच साधकाने अंतिम साध्य 
बनवल्यानं, त्याचा पुरुषाथे ब जीवितसाफल्य 
कुंठित होते, असा निष्कषे आपत्मानुभवाने 
विवेकाची आतम कसोटी लावून काढळेला आहे. 
विवेक हें मुख्य साध्य आणि बाकीर्ची इतर 
कोणतीहि मानवी मूल्ये ही त्या विवेकास साघनी- 
भूत आहेत अशी त्यांची विचारसरणी आहे. विवेक 
हाच मानवी उन्नतीची अंतिम कसोटी आहे. अलं 
ज्यांच्या चित्तांत ठसलेळें आहे, त्यांना ही विचार- 
सरणी निरपवाद वाटेळ ह्यांत कांहीं शका नार्ही. 
तथापि, तत्त्वज्ञानाच्या वाचनाने, विचारप्रधान 
छोकांच्या मनांत हँ पुस्तक वाचून कांही शे 
उद्धवणे शक्‍य आहे. परोपकार, समाजकल्य/ण, 
सर्वभूतहित ह्यांची व्याख्या काय ! ह्यांतच मानी 
उनतीची पराकाष्ठा तमजाबी काय? आणि ह्या 
उननतीत अध्यात्मास म्हणजे ईश्वर, मोक्ष, अमरत्व 
९ छ०व, "७९१०1४, 111110011४ ) ह्यांत 
अवश्य स्थान असलं पाहिजे काय ? निरमभिराळ्या 
व्यक्ती मिळून समाज बनतो कीं समाज ही कांही 
निराळी कृनिम व' वेचारिक घटना मानवी मनानें 
विशेष उद्देशानं बनविळेळी आहे? व्यक्‍तानी आपलें 
दत, संतोष व शान्ति इतर कोणाच्या आड न येतां 
* सदघामू अविरोधेन ? साध्य केठी म्हणजे समा जा- 
चेह हित आपोआपच सिद्ध होते असे समजावे 
को नाहीं १ व्यक्ति आणि समाज यांचें आऔतिम 
थ्येय काय आहे? व्यक्तिगत उन्नति व सामाजिक 
उन्नति ह्यांत अविमाज्य संबंध व एकतानता कध 
तरी निर्माण होणें शक्य आहे की नाही £ > 
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चा मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
ट्‌ राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


$ [विवेक आणि साधना ? 


मनुष्याचे अंतिम ताध्य व्यक्‍तिगत उन्नति, शांति 
व समाधान हें आहे कीं सामाजिक उनति व 
सामाजिक शांति हे आहे £(--अहे प्रश्न ह्या 
पुस्तकाच्या वाचनाने सुटण्यासारखे नाहींत, 


शिवाय भानवी समाजाचा व्यवहार, चळवळ, 
खळतळ, आंदोलन, वेचारिक क्रांति यांचं साकल्याने 
अवलोकन केल्यास असेहि आढळून येते कीं, ज्या 
थोर विभूती आत्मसमाधानाच्या, आत्मकल्याणाच्या, 
आत्मरतीच्या मध्येच रममाण झालेल्या असतात व 
ज्यांच्या मनोव्यापारामध्ये व्यक्तिगत विचार ब 
मावना प्राधान्येकरून प्रमुख आहेत, अशा दिव्य 
अलौकिक विभूतींकडूनच समाजोत्यानात, सांमा- 
जिक उनतीस महत्वाचा हातभार लावला जातो, 
अलौकिक प्रतिभासंपनन कवी, मंत्रद्रटे क्षि, 
असामान्य बुद्धीचे शास्त्रज्ञ, दिव्य कलाकार, हे सवे 
महापुरुष व्यक्तिगत भावनेनेंच भारलेळे असतात. 
जिला सामान्य लोक नीति हँ नांव देतात, त्या मूल्या- 
संबधी हे कधीं कर्धी अत्यंत बेपर्वाई दाखवितात. 
अशा अलौकिक दिव्यसंदेशधारी महात्म्यांकडट्टूनच 
जागतिक उलाढाली हात असतात आणि जागतिक 
चक्रास गति मिळते. त्यांच्याच पुरुषार्थामुळें जगांत 
सुधारणा, उत्कषे व प्रगति हात असते. 

मानवी समूहांत दोन प्रकारच वग आटत 
सामान्य भावना ब विचार असलेल्यांचा एक वर्ग व 
असामान्य भावन) ब विचार यांची देगगी मिळाले- 
ल्यांचा दुसरा वर्ग, सामान्य विचारांच्या, भावनांच्या 
लोकांत नीति, सामंजस्य, जनहितवुद्धि ह्यांचे 
प्राधान्य असळें पाहिजे आणि विवेक हेच आतिम मूल्य 
त्यांच्यामध्ये हृढमूलहि झाळें पाहिजे, दुसऱ्या वगीत 
(-आणि हा वर्ग अत्यंत लहान आहे-) अलाम्रान्य 
बुद्धीचा, अलळोकिक भावनेचा, ।दब्य धारणेचा 
प्रादुर्भाव झाळेला असतो, हा असामान्य उसाचा 
लहानसा वर्ग एका दृष्टीने विचार केल्यास घूभके 
उल्कापात, ष्वालावुखी, धरणीकंप, शैज्ञावात हया- 
सारख्या भोतिक शक्तीच्या उद्रेकाप्रसाण अतत. 
ह्या प्रातिमाबान्‌ लोकांच्या बुद्धीकडे, भावनारकड, 
घारणेकडे, प्रशेकडे तटस्थपणानें व शात चित्तात 
पाहिल्यास त्यांच्यामध्ये अज्ञात वस्तूच अशाधारण 
आक्षण किंबा वेड दिसून येतें. सामान्य नेतिक मूल4 


ह्या गगनविह्ारी लोकांस लागूं पडत नाहीत आणि 
रूढ नेतिकतेकडे त्यांचे सामान्यतः दुर्लक्षच असते 
असेंहि म्हणण्यास हरकत नाहीं, धाडस हाच अशा 
लोकांचा गुणविशेष दिसतो. परंतु ह्या असामान्य 
लोकांच्या कतृत्वशाली मनोब्यापारांपासूनच प्रचंड 
सामाजिक घडामोडी निर्माण होतात आणि त्यांच्या 
पुरुषार्थायुळें जागतिक मूल्यांत भरहि पडते. घार्मिक- 
तेच्या प्रांगणाम्ध्ये अश्या असामान्य महापुरुषांस 


नेहमींच स्थान राहील व ते राहिलेंहि पाहिजे, ह्या 


अलौकिक लोकांच्या साधनेचा मार्ग विवेकाहून 
निराळा आहे, कवी, शास्त्रज्ञ, कलाकार आणि 
मंत्रश यांच्या भावनांचे उड्डाण विवेकाच्या चाकोरीने, 
ठराविक्र पद्धतीनं होत नाही. तो मानवी शक्तीचा 
अंतराळींचा विलास आहे. ह्या महात््म्यांना ईश्वराने 
किंबा जागतिक अतक्ये शक्तीने गगनविहारासार्ठी 
पंख पुरत्रिडिळे असतात आगि ह्या डोळे 
फेरविणाऱ्या उड्डाणांमुळेंच जागतिक नबीन:मुल्यांचे 
वितरण होत असते, 

ह्या अळोकिक लोकांचे अनुकरण सामान्यांनी 
करतां कामा नये, अंधश्रद्धेमुळे त्यांना ह्या दिव्य 
ळोकांच्या मागे जाण्याचा मोहू झोत राहतो. 
ह्या थोर लोकांच्या अनुकरणाच्या इच्छेने धार्मिक 
अंधश्रद्धा, भ्रम, अतत्ये, दुंभ स्वतःच्या मोठे- 
पणासाठी किंबा अहंकारामुळे निमीग होतात. 
सामान्य लोकांनीं विवेकाची कांह घरून आपली 
दिशाभूल करून घेऊं नेवे व समाजांतील दुर्गतींत 
भर घाळूं नये असा संदेश श्रीकेदारनाथजी ह्यांनी 
अनेकवार बजावून सांगितलेला आहे. म्हणूनच 
सामान्य लोकांस हा संदेश फार अथंपूर्ण आहे. 
सामान्य लोकांत असामान्यांचें आकर्षण सारखें वाटत 
राहिळें तरी संयमाची कांस घरून, नेतिक मूल्यांची 
आपली पायरी ब मर्यादा त्यांनी केव्हांहि सोडतां 
कामा नये हा ह्या पुस्तकांतील इशारा फार 
महत्त्वाचा आहे, असामान्याच्या व्यक्तित्वामुळें रूढ 
नीतीतीळ ऱत्रिमता ब यांत्रिकपणा आपल्या स्वतःच्या 
नम्रत्वाने कमी होऊं शकतात कीं नाही ईं कसोशीन 
पाहात गेळें म्हणजे स्वतःच्या नीतिमत्तेबाबतचा 
सामान्य लोकांचा दृष्टिकोन संपन व विस्तृत होत 
जाईल, 


नेव, ७ 
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आधुनिक शास्रीय विषयांवरील दोन बहु 


माळ मराठ! ग्रथ 


आधुनिक सानस शास्र (इतिहास व संप्रदाय )-मा. दे. द. वाडेकर, 


प्रकाशक : नागपूरविद्यापीठ ( १९५१), पानें १७६. किं. २ रु. 


-नागपूर विद्यापीठाच्या विघमानें १९५० च्या 
नोव्हेंबर महिन्यामध्ये विद्यापीठाच्या निमंत्रणावरून 
प्रा. दे. द्‌. वाडेकर यांनीं ' राववहादुर श्रीधर 
गणेश परांजपे स्मारक व्याख्याच ? दिलीं, या 
चार व्याख्यानांमध्ये त्यांनी ' आधुनिक मानस- 
शास्याचा इतिहास व संप्रदाय ' या विषयाचे 
निरूपण केळे, सदर व्याख्यानेच प्रस्तुत ग्रंथरूपाने 
प्रसिद्ध करण्यांत आली आहेत. 


प्रस्तुत ग्रंथ दोन दृष्टीनी अपूर्व वाटतो, आधुनिक 
मरानसशास्त्रांताळ प्रसुख संप्रद्राय व प्रमुख सिद्धान्त 
यांचे चिकित्सापूर्ण विवरण प्रथमच मराठी वाचकांपुढे 
या ग्रंथद्वारे ठेवण्यांत आळे आहे. आणि दुसर 
असें की; मराठी भाषेमध्ये नवीनच तयार होत 
असलेल्या मानसशास्त्रीय परिभाषेंतून त्या बिषयां- 
तील विविध मतमतांतरांची मांडणी! किती परिणाम- 
कारक रीतीने होऊं शकते, वाचा एक उत्कृ 
आददीच या ग्रंथरूपाने महाराष्ट्रीय वाचकांपुढे 
ठेवण्यांत आला आहे. या दोन्हीहि कारणांसाठी 
ग्रंथकत्यांना धन्यवाद देणें अवदय आहे. प्रा. वाडेकर 
यांनीं स्वतःच १९४४ सालीं आपळा ' भारतीय 
मानसशास्त्र-परिभाषाकोश ? प्रतिद्ध केला, परंतु 
त्या परिभाषेचा, मानसशास्त्रास्तगेत विविध 
दर्शनांच्या निरूपणकार्यासाठी एवच्या भरघोस रोदो) 
प्रथमच या ग्रंथांत उपयोग करण्यांत आला आहे. 
परिभाषेच्या कोशकारांनीं स्वतःच तिचा ग्रंथ. 
ब्याख्यानद्वारा उपयोग करून ती किती प्रसादपूर्ण 
ब प्रवाही बनू शकते ह्याचें प्रात्य'क्षकच या ग्रंथ 
वार दिळे, ही घटना एका दृष्टीने अपूर्वच म्हटळी 
पाहिजे. असो. 

आधुनिक मानसशास्त्राच्या समग्र प्रवचाचे 
विभैचन प्रस्तुत ग्रंथामध्ये करण्याचा उद्देश नाही, 
कारण अवघ्या चार व्याख्यानांमध्ये अज्ञा प्रकारच्या 
विबेचचनास साइजिकच अवसर मिळणे अशक्य होते, 


तथापि, आधुनिक मानसज्शास्राच्या सव प्रमुख 


शाखोवश्ाखांचें विवेचन .' पुढें केव्हां तरी 


करून त्यांचे विशाळ स्वरूप अधिक यथार्थ रीतीर्ने 
दिग्दर्शित करण्याचा मूळ संकल्प आपण सोडलेला 
नाहीं, अशी ग्वाही व्याख्यात्यांनी प्रास्ताविक 
निवेंदनांतच देऊन ठेविली आहे, ही आनंदाची गोष्ट 
आहे. चार व्याख्यानांच्या मर्यादित कक्षेमध्ये 
आधुनिक मानसश्ास्त्रांतीळ बतनवाद, समष्टिवाद, 
मनोविकलनवाद इत्यादि प्रमुख संप्रदायांचा परिचय 
क्ह्न देगें व त्यांमधील वादस्थळांचें चिकित्सा- 
पूवक व ममंग्राही परीक्षण करगे ही अवघड काम. 
गिरा विषयाच्या प्रदीध ब्यासंगावांचून साचणे 
अशक्यप्राय होय.विधयाशी तादात्म्यत्रात्त असल्यासच 
त शकय होईल. प्रा, वाडेकरांनीं वर्तनवाद, मनो- 
विकळनबादा दि संप्रदायांच्या मौळिक भूभेका अगदी 
नभतादग्व रीतीने परंतु तक्षपार्ने मांडल्या आहेत. 
त्यांचा विषयविवेचनाचा ओघ अखंड, अत्रुटित 
बाटतो तो उपरिनिंदिष्ट गुणामुळेंच होय, हे कोणासहि 
पटण्यासारखे आहे. या त्यांच्या विवेचनशेलीमुळें हा 
मथ सामान्य बाचकांनाहि बाचनीय वाटेल अर्स वाटते. 
क महाविद्यालयांतील मानसशास्त्राच्या 
विद्याथ्योनाहि या ग्रंथाच्या बाचनापासून कांदी 
व्यय विवेचक दृष्टिकोनाचा लाभ झाल्या- 
8 १ तारणार नाही, निरनिराळ्या संप्रदायाचे 
सात बारचा भ्‌ का एकदां विद्याथ्यीना आत्म- 
स्वतंत्र रतीने विच कव अगहानली 
कः ]रकरून मते. बनविणे सुलभ 
हात. या इृष्टीने प्रा. बाडेकरांच्या ग्रंथामध्ये बहुतेक 
, उपदायप्रयुखांच्या भूमिका नि:संदिग्ध रीतीने 
का नाही, 


याशिवाय, मानसशाक्ञाचा एक चिकित्सक 


ष्ळ 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


८ आधुनिक मानसशास्त्र ! 


इतिद्दास्गरंथ याहि दृष्टीने हा ग्रंथ महत्त्वाचा ठरेल 
असे वाटते, आधुनिक मानसशास्त्र अद्याप ज्ञशवा- 
वस्थेंतच आहे असें म्हटलें पाहिजे, त्यांतील कांहीं 
महत्त्वाच्या वैचारिक भूमिका-उदाहरणार्थ, सुपतष्ि- 
बाद'-अळीकडेच कांहींशा स्पष्ट स्वख्पांत साकार 
होऊं लागल्या आहित. त्यांतील ६ दर्तैनवादा “- 
सारख्या कांही विचारप्रगाळी अद्यापीदि काहीशा 
 वराखंडी ? वाटत आहेत. मनाशिवाय मानसशा 
म्हृणजे रामाशिवाय रामायण असे अद्यापीहि 
आपणांस बाटत आहे. तथापि, मानसक्शास्राच्या 
प्रपंचांत “ मना चे नेमके स्थान व कार्य कोणतें 
याविषयी मात्र एकमताचा संपूर्ण अभाव आहे. 
अशा वेळी मानसशास्राच्या विविध संप्रदाबांचा 
शास्त्रशुद्ध इतिहास चिकित्सक दृष्टीनें पण सहा नुभू ति- 
पूर्वक म्हणजे कोणत्याहि संप्रदायाच्या मोलिक 
भूमिकेचा यत्किचितूहि विपयीस होऊं न देतां, 
लिहिंगें ही गोष्ट अतिशंयच कठिण आहि. इतिहास- 
ळेखकाळा आवश्‍यक अशी सूक्ष्म "चिकित्सक दृष्टि व 
विशाळ सद्दानुभृूति या गुणांचा प्रत्भय प्रा, वाडेकरां- 
च्या विवेचनामध्ये ठिकठिकाणी येतो. त्यांची 
गनोविकलनवाद व वर्तनवाद या विब्रयांवरील 
प्रकरणे या गोष्टींची उत्तम साक्ष देतील, 

ग्रंथाची माषा प्रथमदर्शनी कांहीशी दुर्बांध व 
क्ि्ट वाटण्याचा संभव आहे, परंतु ती केवळ 
अपरिचितपणामुळेंच प्रथम तशी वाटते, दुलऱ्या 
बाचनाच्या वेळीं ती भारदरत असूनहि रखाळ व 
ओषधवती असल्याचे अनुभवास येते. कांहीं कांही 


ठिकाणीं तर त्यांचे विषयविवेचन काव्यपूर्ण 
भाषेमध्ये झाळें आहे. उदाहरणार्थ, पुढील परिच्छेद 
पाहावा : '' कोणतीहि वस्तु किंवा घटना तिच्या 
घटकांची केवळ गोळाबेरीज केल्याने तिद्ध होत 
नाहीं; अथवा केवळ एथकरणाने तिचे यथार्थ 
खरूप आकलन होंगें शक्‍य नाहीं..... .जलकणांच्या 
बाहेर फुगा नाहीं, पाकळ्यांब्ाहेर फूल नाहीं, इंद्रियां- 
वेगळें प्राणिशरीर नाहीं अथवा स्वरांब्यतिरिक्त 
कोणत्याहि संगीतांतीळ तानेचें अस्तित्वच सिद्ध 
हाऊं शकत नार्ही हे खरे असलें, तरी एकजीव 
जलकणांचा फुगा तो फुगा, समम्रहप किंवा समष्टि- 
शोभास्वित फूळ ते फूल ! समग्र-इन्द्रियान्वित प्राणी 
तो प्राणी ! आणि एकजीव व सातत्ययुक्त म्हणजे 
संमेलशयोभान्त्रित संगीताची तान ती तान!” 
(पान ६९ ), 

न्यायमूर्ति डॉक्टर सर एस्‌, भवानीरंकर नियोगी 
यांनीं “ ही व्याख्याने मानतशास्त्राच्या प्रवेशद्वारा- 
सारखी झालीं अहित ? अर्थ याव्याख्यानांचें वर्णन 
केळे आहे. एकाद्या मैंदिराच्या प्रवेशद्वाराची भव्यता 
व कळापूर्णता त्यांमध्ये दिसून येतात. या दृष्टीने ते 
बीन अन्बर्थक झालें आहे. नागपूर ' विद्यापीठाच्या 
कुलगुरूंनी ही * व्याख्याने नागपूर बिद्यापीठाला 
अभिसानास्थद झाडी ? अप्ता निर्वाळा दिला 
आहे; त्याबरोबरच . ती. मराठो  भाबेलादि 
अमिमानास्यद झाली आहेत. असा विचार 
वोणालाहि या ग्रंथाचे वाचन केल्यानंतर सहजच 
सुचल्यावांचून राहत नादी. 

७. कि 


र्‍णप्रा, ळ, ब. हरोळीकर 


“अर्थैशाखराचा विकास प्रा. व. गो. सदलबुडे. 
अनाथबिद्यार्थिंगृह प्रकाशन ( १९५१), पानें ३२०, किं. ६ रुपये. 


चिं है अर्थशातत्रा- 
अर्थशास्त्र हा 
ग्रंथ हाता तर 


० 
प्रा, व. गो. सहखबुद्ध 1 
वरील दुसरें पुस्तक होय, “ सुलभ 
अर्थशास्त्राची मूलतवें स्पष्ट करणारा , 


अर्भविचारांचा इतिहास सुलभ रीतीने प्रतिपादणारा 
मराठीतील पहिलाच ग्रंथ होय. 
शास्त्रेतिहासाचें महत्त्व शास्त्राच्या अभ्यासकाला 


९ ट्र थ व्या सां यो कोणत्य हि रे 
प्रस्तुत * अर्थेशास्राचा विकास हा ग्रंथ नव्याने सांगण्याचे प्रयोजन नाहीं, कोणत्याहि शासत्राय 
५१ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


विचारांची उत्पत्ति व अभिद्ोद्द कसकशी होत गेली हे 
अभ्यासणे दोन दृष्टींनी फायद्याचे असते, पहिले अस 
कीं, कालानुक्रमे निरनिराळ्या विचारांचा किंवा 
विचारपंथांचा परस्परसंबंध निश्चित करतांथेघो ब 
त्या सर्व विचारपंथांतून एक विदिष्ट सूत्र प्रस्थापित 
असल्याचें दृषेत्पत्तीस येते. होच ती निभेळ 
ऐतिहासिक दृष्टि. . ती एकदां प्राप्त झाली र्की, 
शासतराभ्याताहा आवईयक ती निःपक्षपाती दृष्टि ब 
अभ्यासकाचा चौकस नम्नपणा अंगी येण्यास विव 
लागत नाहीं. त्यामुळेंच शाख्रविचारांची मविष्य- 
काळांतील गति व ओघ यांविषयी मनाशी आडाखे 
बांधर्णे शक्‍य होते व प्रत्यक्ष विचारप्रवाहांचीं 
त्याच्याशीं तुलना करून वत्यान्वेषण करतां येतें. 
दुसरा फायदा असा कीं, शासत्रविचार आणि 
तत्काळीन आर्थिक, राजकीय, सामाजिक परिश्थिति 
यांचाहि कार्यकारणावर आधारलेला परस्परसंबंध 
उलगडगे शक्‍य होतें. भोंवताळच्या परिस्थितीशी 
संवादी असा हा विचार आहे को, त्या परिस्थितीच्या 
अपरिहार्यतेमधून जन्मणारा, घुसळत राहिळेल्या 
निरनिराळ्या विचारांचा तो सहज परिपाक आहे, तेंहि 
चटकन्‌ समजते. असें ज्ञान फारच उद्‌वोधक म्हणा- 
बयास इबें, कारण अनेक प्रकारच्या विचारांचा, 
परिस्थितीचा, तात्कालिक निमित्तांचा तो एक अर्कच 
असतो. अनेक गोष्टींवर त्यामुळें प्रकाश पट्ट शकतो. 
या दृष्टीनें पाहिल्यास “ इतिहास हेंच संपूर्ण, स्वयं- 
पूर्ग ज्ञान, येर ती बापडी घटापटादि खटपट या 
किंचित्‌ अतिशयोक्त उद्गारांचा माथेताथ सहज 
ध्यानीं येतो, जें इतिहासाच्या बाबतीत खरें तेंच 
शात्रेतिह्यासाच्या बाबतींतहि खरंच, 
इतिहासग्रंथाची रचना ( विशेषतः: शात्रे- 
तिह्यमसाबरील ग्रंथाची ) अनेक प्रकारें करतां येईल, 
त्या शासत्रांतील एकादा प्रस्थापित विचार घेऊन 
त्याच उद्‌गम व विकास तपासणे ही एक पद्धति. 
तर त्या शासनाच्या विकासांत प्रामुख्याने भाग 
घेणारे शास्रज्ञ व त्यांचा कालानुक्रम यांच्या 
अनुरोधाने द्यास्रविकास टिपत जागें ही दुसरी. 
एकादा सुटा विचार घेण्याऐवजी बिचार- 
पंथ घेऊन त्याचें महत्व, त्याची आयुर्मर्यादा, त्या 
पंथाची दीक्षा घेणाऱ्यांचें व्यक्तित्व व त्यांची शास्त्र- 


विकासाला झाळेली सक्रिय मदत यांवर मुख्य लक्ष 
ठेवूनहि विचारधारा स्ट करतां येतात. जेव्हां अशा 
प्रकारे अनेक दृष्टिकोनांतून एकच घटना सांगितली 

र व्यक्तींच्या विचारमंथनांतून एकादा 
विचार त्राहेर येईल किंवा त्याच घटनांची वेग- 
वेगळ्या प्रकारें सरणी ढावळी जाईल, तेव्हांच 
इतिद्वातग्रंथांचें खरें सार्थकत्व होईल. कोणतेंहि एक 
पुस्तक इतिहासाचे सम्यक्‌ दर्शन कई शकेल अते 
वाटत नार्ही, 

प्रस्तुत * अर्थशास्त्राचा विकास ? विचारपंथांचें 
सईस्व ध्यानांत घेऊन त्या अनुरोधाने मांडण्यांत 
आलेला आहे. होच दृष्टि ग्रंथकर्त्यांस अधिक 
भानवळी व महत्त्वाची वाटली हे त्याने आरंभीच 
स्प्ट केळें आहे. ऐतिहासिक इृष्टीचे स्वरूप असें 
ठरल्यानंतर पुढील विचारपंथांचा क्रम व मांडणी 
पुढीलप्रमाणें झालेली आहे; अर्थशास्त्राच्या 
उद्याची पूबचिन्हे १, । अंडम स्मिथ ब त्याचे 
विचार?, ' त्मिथप्रणीत सनातनवादाची अभिवृद्धि 
( टायड्डाद्ा] 901100] 3, “ सनातनवादाविरोधी 
आथिक विचार _, मार्क्स व माकसवाद *, । नव- 
सनातनवाद ? आणि ६ अर्थशास्त्रांताळ आजचे 
विचारप्रवाह. ? 

या. तीनशेंएक पानांच्या ग्रंथांत सनातनवाद 
पूबपीठिका ब 
तर, एक तर ह्या 
द १ टे इणणाऱ्यांचे विचार 
१ त्यामुळे संतप्त झालेल्या पुढीळ पिढ्यांतील 
ी चें बर्णन करणें हाच 
अथाचा मुख्य आशय झाळेळा आहे. तरी पण 


ठवबतां उपयोगाचे नाही ब ते तर शक्‍य नार्ही. 
कारण पृप्ठमर्यादा हा छेखकाचा वेयक्तिक प्रश्न 
नेशन मराठीत लिखाण करणाऱ्यांवर ते एक 
महत्त्वाचें बंचन पडते. आणि या बंधनामुळे विषय- 
प्रातेपादनावर परिणाम होतो व त्याला खुद्द 
छखकास जबाबदार धरण्यांत येतें. त्यांतून त्या 
भाषेंत त्या विषयावर हतर अनेक ग्रंथ झालेले 
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असतील तर विषयाची कांहींशी कल्पना वाचकास 
असते व प्रत्यक्ष त्या ग्रंथकर्त्यांचे विचार, हृष्टिकोन 
किंवा प्रतिपादनपद्धति यांची चुणूक केळून येण्यास, 
थोडेसें, त्रोटक असले तरी, त्याचें लिखाण पुरेसे वार्टत, 
प्रस्तुत ग्रंथ या विषयावरील मराठींत. पहिलाच 
असल्यानें, केवळ त्या वैशिष्ट्यानें तो विषय जाणून 
घरेंगाऱ्या मराठी वाचकांची अडचण होईल कां 
काय अशी भीति वाटते. या दृष्टीनें सनातन- 
वाद्यांच्या लिखाणाची अपरिहार्य प्रतिक्रिया म्हणून 
सनातनवाद्विरोध कता पुढें आला, त्या विरोधकां- 
च्या दृष्टिकोनांत व अडम स्मिथ आदि लेखकांच्या 
विचारांत नक्क्री कोठें तफावत पडली इत्यादि 
बार्जींचा सविस्तर ऊहापोह स्पष्टीकरणाच्या दृष्टीनं 
अधिक स्वागताह झाला असता. पग वर म्हटल्या- 
प्रमाणे पृष्ठमर्यादाच घातुक ठरळी असावी ! 


अर्थशास्त्राच्या विकासांत काळे माक्‍पचें स्थान 
महत्त्वाचे आहे. एक तर, तो स्वतः एक 
प्रातिमावान्‌ तत्त्वज्ञ होऊन गेळा; आणि मुख्य म्हणजे 
रिकाडोंच्या किंवा सनातनवादाच्या विचारप्रणाली- 
पासून सुरवात करून  विषयप्रातिपादनाच्या 
पूर्णत्वाकडे जातांनाच त्यानें सनातनवादा्शी न 
जुळणार अर्थविवेचन पुढें मांडळे, हा वैचारिक 
बदल मोठा बहारीचा तसाच उद्‌भोधक आहे. त्या 
दृष्टीने याच विषयावरील इंग्रजीतील रोल या 
ग्रथकर्ल्यांच्या पुस्तकांत जसें काळे माक्‍्सवर एक 
स्वयंपूर्ण ब सूक्ष्मदर्शी टीकात्मक प्रकरण आहे 
तसेंच याहि ग्रंथांतील हे प्रकरण छोटेंच पण समग्र 
कल्पना देणारे आहे. मार्क्सचे स्वालिंखित 
६ झांडवळ ? व त्यावर आजवर झालेली टीका- 
प्रतिटीका या साऱ्यांची प्रचंड पृष्ठसंख्या ध्यानी 
घेतां सुमारे २५-४० पानांत त्या थार अभ्यासका- 
च्या दृष्टिकोनाची, श्रमांची, तत्वशञानाचा व ल्या 
तत्त्वज्ञानाच्या परिणामाची समप्र कल्पना दणार 
विवेचन करणें म्हणजे स्वतःचे किती हाळ कडून 
घेगें आहे ते प्रत्यक्ष ग्रंथकत्यीतच ठाऊक, पण 
याहि घाडसांत प्रस्तुत अंथकर्ता यशस्त्री झाटा 
आहे. माकर्पतवादावर आजवर मराठाॉत कां पुस्तक 
उपलब्ध आहेत, पण ती विशिष्ट हेतूनें प्रेरित हाऊन 


लिहिलेली आहेत. अर्थशास्त्राच्या विकासावराढ 
या पहिल्याच मराठी पुस्तकांतील हँ प्रकरण त्या 
दृष्टीनें निभेळ ऐतिहासिक आहे व हीच गोष्ट मला 
दिशेष महत्त्वाची वाटते. त्यामुळें मार्क्सने रिकाम- 
टेऊड्यांची पोळी पिकावी म्हणून अर्थशास्र एकदम 
* सोवे ” केळें या सोयिस्कर समजाची आतां 
थोडी पंचाईत झाली खरी ! 

अर्थशास्त्राची प्रगाते झपाट्याने होत आहे. 
दोन महायुद्धांचा काल, महायुद्धांचा पूर्वकाल 
व उत्तरकाल यांमध्ये तर या शास्त्राच्या कांही 
मूलतत्त्वांना जोराचा हादरा बठळा आहे. त्यांतून 
जन्मलेल्या हॉडे कोन्तच्या क्रांतिकारक विचारांचा 
ऊहापोह किंवा केवळ दर्शन हाहि एक मोठा 
गुंतागुंतीचा विषय आहे. ग्रंथाच्या अखेरच्या 
भागांत त्यासाठी अधिक विस्तार हवा होता. 
प्रा, रांबिन्त यांची अर्थश्ञास्राच्या विषयव्यातीची 
नवी कल्पना व लॉडे कोन्स यांची व्यापारचक्राची 
मीमांसा अधिक विस्ताराने दिळी असती, तर अर्थ- 
शाःस्राच्या पार्थभूमीची तम्यक्‌ कल्पना येऊन, अगदी 
आजकालच्या भोवतालच्या अर्थप्रक्षांच्या विवेचनांत 
बाचकाळा आणून सोडण्यास ह्या विवेचनाचा 
निश्चित फायदा झाळा असता, पण एकदां शास्त्र- 
विक्रातनिरूपण म्हटल्यावर त्यांत कालानुक्रमे जुने- 
नंब असा पक्षपात करणें लेखकास उचित वाटलें 
नसावे ! न 

प्रा, सहृत्ववुद्धे यांच्या या प्रयत्नाचे स्वागत ब 
यशस्वितेबद्दल अभिनंदन. प्रस्तुत प्रबंधाने 
चोकस्त वाचकाची दृष्टि ऐतिहासिक बनविली तर 
तेंच या ग्रंथाचे एक महत्त्वाचे कार्य मानळें पाहिजे, 
ळेखक काय किंवा वाचक काय, त्यांची ज्ञान: 
पिवासा, निळेप अभ्थासकाची भूमिका व ऐतिहा- 
सिक दृष्टि यांचा जेवढा म्हणून परिपोष होईल 
तेवढा हवाच आहे. ते सारेच या ग्रंथाचे स्वागत 
करतील यांत शेका नाही, आरंभी म्हटल्याप्रमा॥ 
निरनिराळ्या दृष्टिकोनांतून या विषयावर असे 
अनेक अंथ झाल्यानेच विषयाची स्पष्ट कल्पना वाचकां. 
स येईल ब त्यांच्या विचारासहि चाळना मिळेल, 


-_प्रा. मधुकर जावडेकर 


2. मचा 
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पत्नव्यवहार 


करुणनाद्याने आनंद कां व्हावा ? 


: करुणनाट्याने आनंद कां व्हावा?" या 
आपल्या 'नवभारतां?तील.परिसंव।दाम'धील फेब्खवारी 
१९५२ च्या अंकांतीळ  टॅजिडीसंत्रंधी एक वेगळा 
विचार ' ( ढेखक-प्रा, वतत कानेटकर व 
प्रा, राजा पाटणकर ) याच्या अनुषंगाने दोन शब्द 
लिहावेसे वाटतात, ' 


मनानेंच मुख्यतः सेवन करावयाच्या या काव्या- 
नंदाच्या मीमांसेंत मानसक्ञास्रीच चचंला प्राधान्य 
यावें हें साहजिक आहे. * ट्रॅजिडीसंमे्वी एक वेगळ! 
बिचार यांत मानसशास्त्रीय कारणांचाच मागोवा 
घेतळा आहे. परंतु यापूर्वीहि प्रि, आगरकर 
किंवा प्रा, वाटवे, प्रा, वा, म. जोशी यांनी 
किंवा अनेक युरोपीय काव्यमीमांसकांनीं केलेल्या 
चर्चेत मानसशास्त्रीय दृष्टीच प्रामुख्याने आढळून 
येते, हेसुद्धा तितकेच लक्षणीय आहे. 

५६ टूजिडींतील संहार हा शेवटी सुजनासाठीच, 
त्यांतील झुंज सजकत्व व संहारकत्व यांत आहे, 
संदु-अक्षतू यांत नव्हे, मानवाच्या आंतरिक जीवनांत 
मानवी मूल्यांच्या सुजनासाठी आणि आत्मिक शक्तीं- 
च्या विकासासाठी संहारक शक्तींचा गदारोळ होणें 
अपरिहार्य आहे. नायक दुःखाचा निर्भय स्वीकार 
करतो. त्याचा मोठेपणा त्याच्या काव्यात्मदत्तीत 
आहि, त्याची कल्पकता व संवेदनक्षमता त्याळा 
निष्क्रिय बरस, देत नाही, दुःखयातनांगून जाणारा हा 
मार्ग आत्मशुद्धि करण्याचा आगि आपत्तिक 
पुनरजन्माचा आहे. त्यांची व्यक्तिरेखा स्थिर नसून 
गतिमान व निकसनशील असते. नायकाचा 
आश्मिक प्रबास अपूर्णतेकडून पूणतेकडे असतो. 


टॅजिडीतीळ संघर्ष हा आत्मविकासासाठी, आत्म- 
शुद्धीकरणासाठी असतो. टॅजिडी म्हणजे अनुभूर्ती- 
तून व्यक्तिस्वाच्या विकासाची घडपड. पूर्णतेल! 
पोचण्याची प्रेरणा हाच ट्ॅजिडीच्या आकर्षणाचा 
गामा आहहे. ही कलावंत आणि त्या बरोबरच 
रसिक यांची आत्माविष्काराची वा आत्म- 
निवेइनाचीच नव्हे, तर आत्मविकासाची आणि 
मुक्तीची धडपड आहे.” अश्ा' प्रकारची 
दिचारसरणी प्रा, कानेटकर आणि प्रा. पाटणकर यांनीं 
उपरिनिर्दिष्ट लेखांत व्यक्त केळी असून, त्याकरितां 
एफ, एल ल्यूकप यांच्या '1.1(8'ए!2 ६10 
105र्‍ट०)०४४? या अगदी नव्या पुस्तकाचा हवाला 
द्ल्ि आहि _ परंतु करुणना्यमीमांसेंतील ही 
अपूवता पूवा कोणाला प्रतीत झाळी नव्हती अधे 
म्ह्ग्तां येगार नाही, केवळ बाह्मसृष्टीतीळ नव्हे तर 
आंतरिक समंरंप्रसंग हा चिरंतन ललित बाढ्ययाचा 
आत्मा आहे. त्यांतील महान्‌ व्यक्तीर्चे व्यक्तिमत्व 
अत्येत आकर्षक वार्ते ते आत्त्मप्रकटीकरणाच्या, 
आत्तझुद्धीच्या घडपडीमुळें.तुकारामा चें कठोर आत्म- 
परीक्षण वा आः्मनिंदा, त्याच्या मनापुढील अंधार 
("गांडा ७र्ण ७७०९ 5३०प]), त्याचा आध्यात्मिक 
मबास यांपुळेंच त्या महाकबीच्या अभंगांना अपूर्व 
काव्यसोदर्य आलेळें आहे, बालकषींच्या काव्याचे 
साकल्याने दर्शन घेतळें तर त्यांतहि त्यांच्या काव्यात्म 
सोंदरवदृष्टीमुळें चाललेली आंतरिक तळमळ व्यक्त 
होते. अर्थात त्यांचा अध्यात्ममार्ग संपूर्ण चाळून 
न झाल्यामुळें त्यांत तुकारामासारखे आत्मतृप्तीचे 
ढेकर ऐकूं वेत नाहीत. रामचंद्र किंबा 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


करुणनाव्याने आनन्द काँ व्हावा ! 


यांच्या भव्य ्याक्तिरेखांमध्येंहि ही आत्मविकाताची 
प्रेरणा दिसून येते, 

साहित्यसंसारांत एका मागोमाग एक अशा 
भीषण ट्रॅजिडी निमाण करणारा शेक्स्‌पिअरहि 
निर्मितीच्या अखेरच्या अवस्थेंत टेंपेस्टमधीळ 
प्रास्पेरोच्या रूपाने स्वतःच्या संपूर्णत्वांचा आणि 
मुक्ततेचा आविष्कार करता असं प्रस्तुत परि- 
संवादांतील पहिल्या लेखांत म्हटलें आहे. असे 
प्रास्येरो आपल्या संस्कृत-प्राकृत  वाडूमयांत 
अपरिचित नाहींत व त्यांच्या व्यक्‍्तित्वाचे मानस- 
शास्त्रीय ब अध्यात्मदृष्टीने केळेळे विश्छेषणहि अगदी 
अपूर्व नाहीं. पुढील उतारा पंचवीस वर्षापूर्वीच्या 
ग्रंथांतील आहे! 

४6 आपल्या अल्प दृष्टीला मात्र त्याचा रोवट 
भर्यकर झाला अर्से वाटते व आपणे हळहळतो. 
परंतु त्या पुण्यचरिताळा स्वतःच्य़ा चरित्राबद्दळ 
- हळहळ वाटते काय हा विचार बुख्य आहे. आपलें 
मनसुद्धां शोकविकाराच्या कपनानंतर स्थिरावले 
म्हृणजे आपणांस उलट असे वाटतं कीं, अशा 
महात्म्यांच्या चिरनिवासाळा हें स्वार्थ, मान, दंभ, 
मत्सर यांनीं दूषित झालेलें जग योग्यच नाहीं. . . 
महाविभूती या जगांत अवतीण हातात त्या आपल्या- 
करितां, वास्तविक त्या पुण्यात्म्यांना हें. जग एक 
प्रकारे काराग्र्हाप्रमाणे हाव ! 

४: पुण्यशील माणसाला उत्पात सहन करावे 
लागले, किंबहुना त्यांत त्याचा देहनाश झाला तर 
त्याच्या समाहित बत्तीचा नाश कसा व्हावा ! 
आत्मतूप्तीचें आत्मबल त्याच्या ठिकाणीं स्फुरत 
असते. क 

५: श्ञेक्सूपिअरच्या नायिकांमध्ये ही निःसीम 
समाहित वृत्ति दिसून येते, ओफेलिया, डेस्डिमोना, 
कॉडेछिया या कर्तेन्याकरितां कतब्य करतात, उलट 
आपलें कांही झाळें तरी अपकारकत्यांवर उपकार 
करण्याची उदार दात्ति त्यांच्या ठिकाणी दिते. 


लोकापवादानें त्यांचे चित्त ढळत नाष्हीह त्यांना 
क्ेशाची पर्वा वाटत नाहीं, मरणाची भीति बाटत 
नाहीं, स्वार्थांची मावना नार्ही. 

:: अशीच निःसीम तमाहितवृत्ति आपल्याकडील 
साध्वीच्या चरितामध्यें दिसते. '---( “ सारस्वत- 
समीक्षा , . प्रकरण ८--' शोकप्रधान सारस्वत- 
रचना?) 

आधुनिक मानस्यात्रीय चिकित्सेचे पर्यवसान 
कध्यात्मदर्शीनामध्ये व्हावे यांत आश्चये नाही. प्रा, 
कानेटकर बांच्या लेखाचा आरंभ 1/1ह'छॉपा'€ 
६]0 755लोा०]108श5 यांतून झाला असला तरी 
त्यांचें पर्यवसान, टॅजिडो म्हणजे आत्मविकासाची 
आणि सुक्‍तीची घडपड, या विचारांतच झालें 
आहि. हा विचार सवैथा वेगळा नव्हे. नायकाची 
आत्मावबोधाची, आत्मविकासाची दत्ति हीसुद्धा 
पूर्वळक्षितच आहे. 


कोणतीहि महाकवीची. कृति, मग ती सुखप्रधान असो 
वा करुगरसपर असो, तिच्यामध्ये कलेच्या द्वारां 
व्यक्त होणाऱ्या अध्यात्ममूल्यामुळेंच ती महनीय 
वाटते. दुःखप्रधान काव्यबस्ठूचा एक असाघारण 
परिणाम अछा होतो की, संखोळ जीवनांत प्रवेश 
करण्यास लागणारे सनाचें गांभीय, एकांतिक सम- 
रसता त्यांत स्वमांवनः निमाण होते आणि मान- 
वाच्या अंतःकरणांत प्रवेश क॑ पाहणारी अंत- 
रात्म्याची जिज्ञासा या कलासृष्टीमध्ये व्यक्तित्बपूर्ण 
अक्या काव्यमत नायक-नायिकांमंरोबर सहप्रवासी 
होऊन परितृप्त होते. हं मानसिक वा. आध्यात्मिक 
मूल्य-जे कोणाहि महाकबीच्या अपूव कलासृष्टी- 
मध्ये प्रामुख्वांन प्रवोत हेतते-तेंच सुखप्रधान बा 
शोकप्रधान कलाकृतीच्या आनंदाचे महत्तम कारण 
हाय, त्यांत इतर कारणांच्या समन्बयाला फारसा 
अवसर नाहीं, 


य. ९. भागाशे 


धुप 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंकटन 


डॉ. आंबेडकर यांची षष्द्थव्दपूति 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांच्या बयाला 
ता, १४ एंप्रिळ ५२ रोजी ६० व्ष पुरी होऊन 
त्यांनी ६१ व्या वर्षात पदार्पण केळं, यावद्दळ त्यांचे 
मन:पूवक अमिनेदन करतांना ' दोळेत शेबका चे 
संपादक श्री, काकासाहेब वर्वे यांनी डा, आंबेडकर 
यांचें १५ एप्रिल ५२ च्या ' दलित सेवका 'च्या 
अंकांत केलेलें गुगग्रहण उल्लेखनीय आहे 

५६ झारताच्या अवाचीन इतिहासांत-विशेषत 
गेल्या २५ वषाच्या धामधुमीच्या काळाचा इतिहास 
लिहिळा जाईल त्यांत-डा, आंब्रेडकर यांना 
खात्रीनें महत्त्वाचे स्थान मिळेल, 

५६ ह, आंबेडकर यांनीं दलित समाजांत मोटी 
जाग्रति निर्माण केळी, विषमतेवर आघारलेल्य 
वणेब्यवस्थेळा त्यांनीं जबरदस्त तडाखे दिले आणि 
सनातन्यांचे डोळे उघडण्याला त्यांच्या हालचाली 
आणि वक्तव्ये पुष्कळ अंतीं कारणीभूत झालीं, 
यांत शेकाच नाहीं, त्यांनी आपली बुद्धिमत्ता आणि 
विद्याब्यासंग यांमुळे दळित समाज हा जात्याच 
कमी दर्जाचा आहे, अक्शा प्रकारचा सनातनी अप- 
सम्रज साफ धुऊन टाकळा आहे. स्वतंत्र भारताच्य 
घटनेचे एक प्रमुख निमीते या नात्याने त्यांनी 
केळेळी कामगिरी आणि हिंदु कोड विल, सुधार- 
णेच्या सुख्य मुदृद्यांना बांध न आणतां, पण शाक्य 
तितका लोकांचा विरोध कमी होईल अज्ञा प्रका. 
रचे फेरफार करून, पास करून घेण्यासाठी मागील 
लोकसभेमध्ये त्यांनी जे परिश्रल केळे ते. मावी 
इतिहासकाराला इतशतेने नमूद कराबेच लागतील, 

६६ डा. आंबेडकर याच्यासारख्या विद्वान्‌ आणि 
कर्तबगार पुरुषाकडे दलित समाजांतील एंका मोठ्या 
भागाचे नेतृत्व आलें यांत आश्चये नाहीं. परंतु ह 
नेतृत्व दलित समाजाच्या खऱ्या कल्याणाला किती 


प्रमाणांत उपयोगी पडलें, याबद्दल मतमेदाळा जागा 
आहे, डॉ. आंब्रेडकर व महात्मा गांधी या दोन 
शक्ती जर सहकार्याने काम करूं शकल्या असत्या, 
तर दलितांच्या प्रश्नाला केवढी तरी मोठी चालना 
मिळाली असती, डा. आंबेडकर यांनी १९२१ साला- 
पासून कॉंग्रेस व गांधी यांच्याशी जे असहकारितेने 
घोरण एकदां स्वीकारळें ते त्यांनी कायम 
ठेवलें. ते इतके की, १९३२ सालापासून १९४७ 
सालापर्यंत जी स्वातंत्र्याची चळवळ झाली, तिला 
त्यांनीं यत्कि'चितूहि साहाय्य केळे नाहीं किंवा तिच्या - 
बद्दल कर्धी वरे शब्द काढले नाहींत. मध्यंतरी 
नेहरू-सरकारशी डॉ. आंबेडकर यांनीं सहकाय केलें) 
त्यामुळे त्यांची सहकायीची वात्ति बळावेळ आणि 
त्यांना जो राजकारणांत शे, का. फे. चा उघडं 
जातीय पक्ष स्थापन केला आहे, त्याचें ते विसर्जन 
करतील, अश्शी आशा वाटत होती. परंतु ती सफ 

झाली नाही, तें कसंहि असो, डा. आंबेडकर ६ 
आतां राज्यपरिषदेत निवडून आळे आहेत. आणि 
राज्यकारभारावर मनमोकळेपणाने टीका करण्याची 
याना तांध लाभली आहे, ही टीका .करतांना ते 
विघायक दृष्टि ठेवतीळ, तर त्यांच्या विरोधाचा! 
देशाला फायदाच होईल, 

डा. ब्राबरासाहेच 


युरारग्य.|पतितो. 


दान सामाजिक कायंकत्याची षष्टयव्दपू(ति 

गेल्या काही| दिवसांत गुजरातचे प्रसिद्ध का 
श्री, इंदुळाळ याजिक आणि कनीटकच्या 
प्रतिद्ध कार्यकत्यी श्री उमाबाई कुंदापूर याचि 
षष्टयब्दपूर्तिसमारंभ साजरे झाळे. या. दोन्ही 


व्यक्ती आपापल्या परी उत्कृष्ट सामाजिक कार्य 
कत्या आहेत. 


€* 


७ इदुलळाळ याक्षिक यांच्या सामा अर्क 


आंब्रेडकर यांना आम्हा 


क्त 


५्ष्‌ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


सारँसंकलंन 


कार्याला गांधीजींच्या आश्रमाच्या स्थापनेपासून 
सुरुवात झाळी, गांधीजींच्या सुरुवातीच्या ताहाय्य- 
कत्योमर्ध्ये त्यांचे स्थान फार महत्वाचे होते. ते 
: नवजीवन ? पत्राचे कांडी काळ संपादक होते. 
पुढें मात्र काँग्रेसच्या कार्यक्रमापासून भिन्न अशी 
कार्यप्रणाली त्यांनीं सुरू केळी आणि किसानांच्या 
जाग्तीच्या बाबतींत अखिलभारतीय दर्जाची 
कामगिरी करून दाखविळी, आज ते किसान 
पुढारी व कार्यकते म्हणूनच जनतेला अधिक 
माहीत आहेत. अहमदाबादेस त्यांचा सत्कार-समारंभ 
नुकततांच साजरा झाला, त्या निमित्ताने ' संस्कृति 
मासिकांत संपादकांनी गुणग्रहणपर विचार प्रदर्श 

केळे आहेत. त्यांत ते म्हणतात ! ् 

४६६ १९ फेब्छवारीला श्री. इंदुलाळ याज्िकर 
यांना साठ वर्षे पुरी झाली. श्री, इंदुलाळ योबन 
मूर्ते आहेत. त्यांना वृद्ध मानणें शकय नाही, 
अजुनहि त्यांच्या ठिकार्णी शक्‍तीचा तोच उद्रेक 
पाहायळा मिळतो. पोचट बनलेल्या आजच्या जनते- 
मर्ध्ये अशा एका अभंग यौवनमूर्ताचा संचार चालू 
आहे ही गोष्ट सद्‌भाग्यसूचक आहे. श्री, इंदुळाळ 
यांना-पाहिल्यावर त्यांचें हँ ' स्पार्टैन ? स्वरूप सबीत 
आधीं ध्यानांत भरते, 

६, , ,श्री. इंदुलाळ याशिक यांच्यासारख्यांमध्ये 
शक्तीचा एवढा मोठा उद्रेक होत असतो काँ, त्यांना 
नब्यानव्या संस्था काळाच्या पटावर मांडण्यामर्ध्ये 
जणूं मजाच वाटत असते 1 असें असूनहि श्री. 
इंदुलाल यांच्या जीवनांत एक सूच अखड पाहवयात 
मिळतें. तै म्हणजे त्यांचे भूमिम्रेम, आपल्या 
कारकीदीच्या आरंभीच ते भूमीकडे वळले आणि 
आपल्या अनेकरंगी कार्यप्रदत्तीच्या अंतींहि पण ते 
भूमीकडेच वळले. कदाचित्‌ भूभिप्रेम हीच त्यांच्या 
जीवनांतील मुख्य गोष्ट अडावी. 

६६ श्री, इंदुळाल यांची बाडूमयेाहि नमूद 
करण्यासारखी आहे. “ युगधम विका स्थान 
गुजराती मालिकांच्या इतिहासांत मध्यवती म्हून 
राहील, फकीर असूनहि नेहमी आनंदा, ठाठ 
बींचा होऊनि तरुणह्ददयी असणाऱ्या वा 
जनसेबकाला ईश्वर दौर्घायुष्य देवो आणि त्याच्या 
भ्रूसेवेची स्वप्ने सफळ करो. 


श्री. उमाबाई कुंदापूर यांचा षश्यब्दपू तिं- 
समारंभ हुबळी मुक्कामी थाटाने साजरा झाला, 
कानडी, सराठी व इंग्रजी भाषांत त्या प्रसंगी 
हुबळीच्या भगिनीमंडळानें एक ल्ह्वानर्से पुस्तकहि 
प्रसिद्ध केळं आहे, त्याला सुप्रसिद्ध सेवादलसंघटक 
डॉ. ना. सु. इडीकर यांनी. दोन शब्द ' जोडले 
आहेत. त्यांत श्री उमाबराईंच्या थोरपणाचें योग्य 
त वर्णन आलें असल्यामुळें त्यांवून कांही भाग पुढे 
दिला आहे. एक गोष्ट मात्र येथे नवीनच नमूद 
करावीशी वाटते. १९३०-३१ च्या चळवळींत 
श्री, उमाजाई गांधीजींबरोबर येरवडा जेलमध्ये 


कू ७0. च्य 3-4 


< ह्वोत्या, त्या वेळीं तेथे संघ हिंदुस्थानांतर्या अनेक 


ज्ञी-कार्यकरत्या एकत्र आलेल्या होत्या. त्या वेळी 
श्री. उभाब्राईनी गांधीजींना लिहिलेल्या एका 
पत्राला महादेवमाईंच्या डायरींतहि स्थान मिळालें 
आहे. अश्या या थोर समाजसेविकेच्या हाती 
कर्तुरजा-केन्द्राचे कर्नाटकांतील कार्य देण्यांत आलें 
आहे हे योग्यच हे!य,-डॉ. ह्डीकर लिहितात : 

“८ १९ १९ पासून सतत, अविच्छिनपर्णे आणि 
फारसा गाजावाजा न करतां श्री. उमाबाई तार्व- 
ज़निक सेवा कर्रीत आल्या आहेत, माहझ्या 
माहितीप्रमार्ग कर्नाटकांत राजकीय, सामाजिक, 
शैक्षाणिक इत्यादि विविध क्षेत्रांत इतका दीर्घकाल 
अव्याहत काम करीत असलेली भगिनी उमाबाई- 
खेरीज दुसरी नाहीं. अखिल राष्ट्रांत देखील १९१९ 
पासून आतांपर्यंत म्हणजे ३२ वर्षे अखंड देशसेवा 
करीत आलेल्या स्त्रिया फारच थोड्या-हाताच्या 
बोटावर मोजण्याइतक्या-असतील. , .प्रतिफलाची 
किंचितूहि आशा न बाळगतां प्रसिद्धिपराडू्मुख 
राहून त्यांनीं आजवर कार्य केळें ब अजूनहि 
करीत आहेत... भागेनींच्या प्रश्नांची हेळतांड करून 
बाह्यतः महत्त्वाच्या वाटणाऱ्या अवान्तर विषयांची 
पुढाऱ्यांशी त्यांनी चर्चा केली नाहीं हा त्यांचा एक 
गुगविशेष होय. 

“६, ,,त्यांनी जेव्हां कार्यारंभ केला तो काळ 
कनाटकांत असा होता कीं, ल्ञियांचें संघटन करून 
विधायक कार्यासाठी क्षेत्र निर्माण करण्याची 
जबाबदारी क्षिरावर घेईल अशी कार्यकली स्री फारच 
विरळा, उमाबाईनी प्रांताचा कानाकापराहि पाया- 


'५७ 


ने. भा. 


अनुक्रमणिका 
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"करखखगघरचिघनधञ, 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 


ढ 
द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


खालीं घातला, कनीटकांतील स्त्रीजाग्रतीची आणि 
भगिनींना राष्ट्राय स्वातेत्र्यसंपादनाच्या कार्यास 
लावण्याची जत्नाबदारी त्यांनी वाहिली. 

५६६ उम्ाबाईनी “भगिनी मंडळ? आणि 'टिळक 
कन्याशाळा' चालविली, हिंदुस्थानी सेवादलाच्या 
स्त्रीविभागाचें संचालन केलें, तेव्हां अक्या सत्कारास 
व प्रशंस्ेतत उमाब्राई सर्वस्वी पात्रच आहेत, खपीर- 
श्रमाने व कार्यश्रद्धेने ही पात्रता त्यांनी मिळविली 
आहे. 
डॉ. सुव्बाराव यांचें संशोधन 

६ अवुल प्रॉडक्ट्स ' नांवाच्या औषधोत्पादक 
कारखान्याचा उद्‌घाटनसमारंम पारनेर येथें कांही 
दिवतांपूर्वी श्री, नेहरूंच्या हृत्ते झाला. त्या प्रसंगी 
त्या कंपनीच्या भागीदारीत असलेल्या अमेरिकन 
कंपनीचे प्रमुख श्री, मूडी यांनी भाषण करतांना 
एका दिवंगत भारतीय संशोधकाचे स्मरण जागून 
केळे, ते संशोधक म्हणजे डॉ. सुव्वाराव होत. मि. 
मुडी यांनीं पुढील शब्दांत त्यांच्या कार्याचं वर्णन 
केलें आहे ! 

“ तुम्हांपैकी बऱ्यांच जणांना माहीत नसेल कीं 
आमच्या ( अमेरिकेतील ) कंपनीच्या लेडळे नामक 
शाखेत संशोधनसंचालक म्हणून डो. सुब्बाराव 
नांवाचे भारतीय शास्रज्ञ होते. ते मूळचे मद्रास 
प्रांतांतीळ, मद्रातला ते एम. एससी, व 
डा. एसुसी, झाळे, समंध जीवनभर त्यांना मानद 
प्राण्याच्या दुबेलत्वाची जाणीव होता; विशेषतः क 
भयेकर ट्र(पिकळ रोगांपुढे माणसाने कांडी 


चालत 
नाहीं याचे त्यांना फार वाईट वाटे, यांतून कांही 
तरी मार्ग निवालाच पाहि 


जे अर्धे त्यांना वाटे आणि 
म्हणून त्यांनीं आपलें आयुष्य बऱ्याच रोगांची 
कार शाधून काढण्याकडे वाहिळे, १९२४ साठी 
ते अमे१%त गेळे ब हाड विद्यापीठांत अभ्यास कह 
लागळे, १ ३२३० साठीं त्यांना तेथील बायो- 
केमिस्ट्रीची डाक्‍्टरेट डिय़ी मिळाली; 
पुढील महत्त्वाचे संशोधन चाढमिळे, १९ २३ साठ] 
ते लेडळं प्रयोगशाळेत सल्लागार शास्त्रज्ञ म्हणून 
काम कळू लागले, पुढे ते ळेडळे संशोधनसंस्थेचे 
संचाळक झाले व तेथ व्हिटेळन्स्‌ ब इतर रासायानेक 
संयोग यांच्या संक्लोधनांत मार्गदशन कह छागले, 


तश 


्‌नि। 


व त्यांनी तेथेन्न 


सिन्थेटिक फॉलिक असिडची निर्मिति ही त्यांची एकं 
फार मोठी कामगिरी आहे, या अतिडचा ट्रॉपिकल 
स्प्रू ब कांही प्रकारचे अनीमियाचे रोग यांवर फार 
उत्तम परिणाम होतो. त्यांनी अगोदर केलेल्या 
महत्त्वाच्या संशोधनाचा परिणाम म्हणूनच ' हेट्रूझन 
( ९१८७1 ) नामक फिलादिआतसिस रोगावरील 
रामजाण ओषध व कॅन्सरवरील १'९/०७टाया) 
हें ओषघ हीं अस्तित्वांत आली. त्यांच्या ठिकाणचा 
विनय अपूर्व होता. त्यांची फलाबद्दळ उदासीन- 
दत्त हाती. आपल्या सहकाऱ्यांमध्ये कामासंबंधी 
उत्ताह सतत चाळू ठेवणें ही त्यांची फार 
मोठी कामगिरी आहे. आपल्या सहकाऱ्यांना! 
योग्य ती मान्यता मिळाली पाहिजे याबाबत मात्र 
त्यांचा कटाक्ष असे. १९४८ साली ते एकाएकी 
वारे व त्यामुळें ओबाधिविज्ञानाची फार मोठी हानि 
झाळी, परंतु त्यांच्या प्रोत्साहनाने चा झालेलें कार्य 
पुढेंहि चाळले ब त्यांतील सदोत प्रमुख निर्मिति 
म्हणजे ओरोमायतिन हे तिन्थेटिक औषध होय. 
या" महान्‌ भारतीयाची स्फ्ति अमेरिकेतील 
सहकाऱ्यांना व येथीळ संशोधक-कार्यकर्त्यांना दि 


रे 


प्ररणादायक होईल असा मला भरंवसा आहे. ” 


डा. ना. ग. जोशी यांचा छंदोरचनेवरीळ प्रबंध 


* नवभारत ? मासिकाच्या वान्चकांना आपल्या 
विविध विषयांवरील लेखांनी सुपरिचित झालेले 
“नवभारता'चे ळेखक व सहकारी श्री, ना. 
एम. ए, यांना त्यांच्या छंदोरचनेवरील प्रबंधाबद्दल 
पीएच, डी, ची पदवी मुंबई विद्यापीठाने दिल्याचे 
उकतंच जाहीर झालें आहे. 

डॉ. ना. ग. जोशी हे आधुनिक कर्वीपैकी 
एक प्रातिद्ध कवि असून त्यांचें “ मिश्वमानव ? हें 
काव्य रसिकांच्या आदरास विशेष पात्र झालें आहे, 
आतां त्यांना नुकत्याच मिळालेल्या ' डॉक्टरेट ? 
मुळे, छंदोरचनातंत्राचे एक व्यासंगी पंडित 
म्हणूनह्रि त्यांस मान्यता मिळाळी आहे, ही 
खरोखरी आनंदाची गोष्ट होय, 

डा. जोशी यांच्या प्रबंघांतील कांही गोष्टी 
त्यांच्या स्फुट ठेखल्पानें * नवभारत? व इतर. 
नियतकालिके यांमधून आलेल्या आहेतच. समग्र 


ग, जोशी, 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंकलन 


प्रबंध ग्रंथरूपाने लवकरच प्रतिद्ध होणार आहे. त्या 
प्रबंधांतील कांही वैशिष्ट्ये थोडक्यांत अशी आहेत: 

मराठीतील पद्यरचनेचा विचार व्यापक लय- 
तत्त्वाच्या दृष्टीनें करतांना तथार्काथत अनावतंनी 
वृत्तांचा प्रश्न उभा राहतो. त्यांतील ल्यतस्वा*वी 
मीमांसा या प्रबंधांत केढळी आहे. कित्येक मात्रा- 
वृत्तांच दुवे अपभ्रेशांतील प्रत्यक्ष रचनांशी जुळवून 
दाखविण्याचे महत्त्वाचें कार्य यांत केलेले आहे. 
परभंगोदि छांदस-रचनेंतील विविध प्रस्तार आणि 
अक्षरोच्चारणाची रीत यासंत्नंधांतीळ मौलिक विचार- 
हि त्यांत आळे आहेत. महृदंबेचे * घवळे ' आणि 


विविध पोवाडे यांदील छंदोरचनेचा विचार यांत. 


प्रथमच बराचसा यरास्व्रीपे केलेला आढळतो. अनेक 
लोकगीतांतील रचनांचा विचारहिं यांत आलेला 
आहे. अगर्दी आधुनिक काळांतील रचनाप्रकार- 
मुक्तछंद व मुक्तरेली-यांचे वर्गीकरण आणि पथकू- 
करणहि यांत आहे. आणि शेवटच्या दहाव्या प्रकर- 
णांत लयतत्त्वांच स्वरूप व त्याचें पद्यरचनेंतील 
त्यान यासंबंधांतील उद्‌धोधक विचार संग््हीत 
झाळेळे आहेत. शिवाय, प्रास्ताविक विषयोपन्यासांत 
मुख्य मुख्य छंदोविषयक लेखांचा विचार्रीह केळेळा 
आहे. अशा तऱ्हेचा ह प्रबंध डॉ. मा. त्य. 
पटबर्धनांच्या * छंदोरचने चा पूरक ग्रंथ तर आहेच 
पण कांही बाबतींत यांत पुढचं पाऊलहि आहि. 
रवीन्द्रसाहित्याचें वैशिष्ट्य 

रवीन्द्रनाथ ठाकूर यांच्या सुप्रसिद्ध * नौकाडबी 
या कादंबरीचा मराठी अनुवाद नुकताच प्रक्षिद्ध 
झाळा असून, त्या कादंबरीला श्री. दि. के, बेडेकर 
यांनीं प्रध्वावना लिहिली आहे, श्री, दि. के. बेडेकर 
यांचें नांव मार्विसस्ट विचारक ब साहित्यसमीक्षक 
म्हणून महाराष्ट्राला सुपरिचित असून त्यांचे रस 
सिद्धान्तावरील अत्यंत मौलिक आणि स्वतंत्र विचार 
५ नवभारत  मालिकांतून प्रकट झाळेळे वाचकांस 
विदित अहित, “ नौकाइनी ग्या निमित्ताने रा 
साहित्यासंजंधी त्यांनीं उपरिनिर्दिष्ट प्रस्तावनंत मर्कट 


१ दैवाची विचित्र ढीला ( रवा 
अनु, श्री, सहृदय, संस्करण : प्रा, 
ग्रंथमाळा, पंढरपूर, द्वितीयादत्ति 


केळेळे विचार उद्बोधक व मननीय आहेत. त्यां- 
पेकी कांहीं भाग पुढे उद्धृत केला आहे. रवींद्र- 
नाथांची जन्मतिथि में महिन्यांत येत आहे. त्या. 
निमित्तानेंहि रबीन्द्रनाथप्रेमा रातिकांच्या विचारांस 
प्रस्तुत विचारांनी अधिक चालना मिळेळ. 


:££ आज मराठी साहित्यामध्ये एक नवी जाग 


व नवा क्षाध सुरू आहे. दर चेत्रांत फुटगाऱ्प़ा 
पालवीप्रमाणें हा नवेपणा नाही असेहि दिसत आहे. 
कविता, कथा, कादेभरी, समीक्षा इत्यादि स्वच 
क्षेत्रांत नवीन साजशुंगार नव्हे, तर कांही तरी 
खरेंच नवे असलेले जन्माला येत आहे. या नव्या- 
मध्ये उत्कट तळमळ आणि वेडा उत्साह व घडपड 
दिसते. कोषांतून अर्धवट बाहेर पडलेल्या सुरवंटा- 
च्या घडपडीसारखी ही धडपडहि वेडगळ व 
ओंगळ दिसली, तरी ती एका मुक्तीसाठी व नव्या 
ख्पाच्या लाभासाठी आहे हे खास. 

(“६ अक्या या घडपडीच्या वेळीं कोठल्याहि 
साहित्याला बाहेरचे बारे मिळाळें तर ते हृर्वेच असते. 
त्यामुळे प्रच्छञ उसनवारी किंवा उघडेंबोडकें 
अनुकरण बोकाळत हे खर; पण ह्या तात्पुरत्या 
अपायापेक्षां फार मोठा फायदाच परिणामी फ्द्रांत 
पडतो. मराठी साहित्याला आज अश्या बाहेरच्या 
वाऱ्याची गरज आहे. त्यासाठी युरोपियन, रशियन, 
चिनी हत्यादि अ-भारतीय बाळायाचा आपला 
परिचय तर वबाढावयास हवाच; पण त्यांपेक्षांहि 
जास्त लवकर व जास्त प्रमाणांत भारतीय लोक- 
माषांतीळ वाढ्ययार्च) आपल्याला ओळख ब्हावयात 
हवी, प्रमुख लोकभाषांतीळ ब पोटभाषांतील 
प्राचीन आणि आधुनिक वाड्य़य, तसेच शिष्ट व 
अ-रिष्ट ( लोकगीतादि ) वाढ्यय, आज मराठी- 
मध्ये भाषांतरित व्हावयास पाहिजे, त्यांरून 
आ।धुनिक मराठीला ज्येष्ठ भगिनीप्रमाणे असणाऱ्या 
आधुनिक वंगभाषेतील साहित्याचा परिचय ठर 
आपण झपाट्याने करून घेतला पहिजे. 

६: मराठीतील आजच्या ऊपीमध्ये एक 


द्रनाथ टागोर यांच्या ' नौकाडुबी ? चा अलुवीद्‌ /7 
वि. म. कुलकर्णी..प्रस्तावना : श्री, दि, के. बेडेकर. प्रकाशक: उुरत- 
१९५१. पटे १६--२९१, किं. ४ र. 
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द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


अराजकता व दिश्ाशूग्य झाल्याची भावना आहे, 
आजची ऊर्मि ही खरी नव्या सूजनकालाची ऊार्मे 
असल्याची हो खूणच आहे. नव्या मुंडावळ्या 
चांघलेल्या वृद्ध नवरदेवाच्या मनांत ऊर्मि नसते. व 
भांबावरणेहि नसते. पण आजच्या नव्या कलापासकांच 
मन त्या बृद्धासारखें नाहीं व म्हणून त्यांच्या मनांत 
आज वादळ आहे, न सुटलेले प्रश्न आहेत व 
अराजक आहे. उद्यां जे नर्व साहित्य प्रभाबी ठरेल 
ब जनतेच्या हृदयाचा ज कतरजा घेऊं शकेल तें या 
भांबावलेल्या मनःस्थितीवर आणि कुंठितपणावर मात 
करणारेच असेल. समाजाच्या सवे जीवनाशी व सर्व 
ज्ञानविज्ञानार्शी सुसंबद्ध असलेलें आगि स्पष्ट दिशा, 
काये व ध्येय असलेळें साहित्यच उद्या प्रमावी होणार 
आहे. तेव्हां कलेची व साहित्याची स्वतंत्र आणि 
विक्षिष्ट अशी सुजनशीळता ओळखून तिचा एकंदर 
मानवी जीवनाशी एकजीवपणाहि ओळखणे हा 
आजच्या अराजकांतून बाहेर पडून मराठी 
साहित्याला सामर्थ्येवान्‌ करण्याचा मार्ग आहे. 
“या मागीवरील एक वाटाड्या म्हणूनहृ आज 
आपण रवींद्रनाथांकडे पाहणें ज़रूर आहे, 
टॉलस्टॉय, गटे, गाकीं, इत्यादि कलावंतांच्या 
आयुष्यांप्रमाणेंच रबींद्रनाथांचें आयुष्य इतके 
सवीगीण आहे कीं, कलेचा जीवनाशी संत्रंध काय 
याचें उत्तर जणूं काय त्यांनी आपल्या जीवन- 
क्रमानेच दिळें आहे. कला ही जनानखान्यांत 
रमलेल्या विलासी स्त्रीसारखी नसते ही गोष्ट त्यांच्या 
कलेंत स्पष्ट दिसते, कारण त्यांच्या प्रत्येक कला. 
कृतींत मानवप्रेमाचा जिव्हाळा, तत्त्वज्ञानाचा 
गंभीरपणा व ध्येयवादाचे तेज आहे. म्हणूनच 
ररवीद्रसाहित्याचा आज मराठीमध्ये जितका परिचय 
वाढेल तितका तो उपकारकच आहे. 
५४र्॒वीद्रनाथांचे मोठेपण उमजून घेऊन आपल्या 
वाढ्हमयाला संपन्न करण्याची गरज आज जितकी 
निकडीची आहे, तितकीच ती गोष्ट घडणे मात्र 
अवघड आहे. आपल्याकडे रवींद्रनाथांचे वाळयाय 
तसे भाषांतारेत झाळे आहे ब त्याचे थोडेफार 
नाहतेहि आहेत, पण एकंदर्रीत या कबीबद्दळ 
उपेक्षा व अनास्थाच आहे, मराठी सुशिक्षितांचे 
मन ज्या दीपकालीन संस्कारांनी घडविळें गेळे आहे 


'मानसश्ञास्रीय 


त्यांतच असे कांहीं कोते व आडमुठे ठुराप्रह 
आहेत को, त्यामुळे रवींद्रनाथांकडे आपण 
मोकळेपणाने व उदारपणानें कधींच पाहूं शकलेलो 
नाहीं, ,.के!]ठल्या तरी अतिमानुष व गूढ कल्पना- 
लोकांतील संगीताचे पडसाद आपल्या दीणेवर 
छेडीत बसणारे रवींद्रनाथ मराठ्यांच्या बुद्धिवादी 
व कठोर व्यवहारी ' आत्म्याला भुरळ पाडू 
शकत नाहींत असे मानण्याची आपल्याकडे एक 
प्रथाच पडली आहे, हा साराच समज बंगाली 
व महाराष्ट्रीय स्वभावांतील विरोधाच्या कल्पनेवर 
उभारलेला आहे. तो समज कोठल्याहि शास्त्रशुद्ध 
सिद्धांतावर किंवा अनुमानावर 
आघारळेलळा नसूर्नाहे तक्ञा शास्त्रीयपणाच्या 
आवरणाखाली जगत आहे. 

“खरी गोष्ट अशी आहे कीं, रवींद्रनाथ हे वंग- 
देशीय  प्रत्रोधन-( 10९11915591106 ) युगाच्या 
परिपक्व दर्शताल विचारांचे प्रतिनिधी आहेतच, 
शिवाय त्या युगाच्या पढीकडेहि कल्पनेने संचार 
करून मानबजातीच्या विश्वात्मक भवितव्याचें सवभ 
पाहणारे द्रष्टे कवि व तत्त्वत आहेत. त्यांच्या कलेत 
वंगदेशीय वास्तवता आहे, तशी एक तरंगती 
विश्वात्मकता आहे ब या दुहेरींपणामुळें त्यांच्या 
काव्यांत एक कल्पनांवेल्हाळ गूढगुंजन आडे आहे. 
या गूढगुंजनांत जरी * असीम ' निराकाराची पूजा 
असली तरी जरा खोलवर पाहिळे, तर त्यांच्या 
काव्याला बंगदेशीय प्रबोधनयुगांतील वास्तवाच्या 
मयादा ब आधारहि आहे ही गोष्ट आपण. प्रथम 
ओळखली पाहिजे... . म्हणूनच, वंगदेशीय व 
महाराष्ट्रीय प्रबोधन-युगांची तुलॅनेमे पारख करून 
त्यांतील साम्य व भेद आपण ओळखले पाहिजेत; 
तरच या दोन मिन लोकसमूडांच्या राष्ट्रीय, वैचा रिक 
व कलात्मक जीवनांतील साम्य-भेद आपल्याला 
उमगू लागतील, अक्का डोळस तुलनेमुळेच 
आपल्याला दुराग्रहांची पटळें दूर सारून निकोप 
दृष्टीने रवींद्रनाथांच्या कलेचे सामथ्ये ओळखतां 
येईल, 

6६ ८-५ बौ? ही ड डु 

नोका"इृा ह| कादंबरी किंवा रवीद्रनाथांचे 
इतर गद्य व पद्यवाढ्यय घेतलें तर त्यामध्ये वगीय 
प्रथरेघनकालांतील बात्तवाचा पडसाद दिसतो, 


हह 


अनुक्रमणिका 
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७(५<६६अमृतमहोत्सवी त >१७ 


च्‌ वर्ष 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंरूलन 


अर्थात्‌ कोठल्याहि कलाकृतींत वास्तवाचे असे जे 
पडसाद असतात ते विलक्षण परोक्षरीतीनेंच उमट- 
लेळे असतात; नाहीं तर वास्तवाच्याच चिंध्यांची 
एकत्र शिवून बनविळेळी गोधडी म्हणजे कलाकृति 
अर्ध झालें असते ! रबीद्रन्ताहित्यामध्ये वास्तवाचा 
पडसाद असा परोक्ष रीतीने उमटतो तो मुख्यतः 
तीन प्रेरणांच्या रूपाने उमटतो त्या प्रेरणा अश्या : 

(१ ) व्यक्तिविकासाच व राष्ट्रवादाचे ध्येय, 

(२) लोकाभिमुखता व मानवप्रेम, 

(२ ) स्वातंत्र्य व प्रगति यांवरील श्रद्धा, 
याच तीन प्रेरणा आपल्याला केशवसुतांच्या व 
हरिभाऊंच्या वाढ्ययांत प्रभाबी दिसतात. त्यांचें 
प्रत्यक्ष स्वरूप रवींद्रनाथांच्या साहित्यांत कर्स दिसतें 
हें आपण पाहिलें पाहिजे, 

६६ पृत्येक ्याक्ति ही स्वतःचा विकास कडून 
घेग्यासारठी स्वतंत्र अवळी पाहिजे व अर्थ स्वातंत्र्य 


मिळविण्यासाठींच प्रत्येक व्यक्तीने खम्नीरप्णें लढले 


पाहिजे हे व्यक्तिवादाचे तत्त्व रवींद्रनाथांच्या 
साहित्यांत मांडलेळें आढळते. या व्यक्तिविकासाला 
पोषक अशी समाजव्यवस्था, कुटुंबसंस्था आणि 
घैवाहिक नातीनयम असावेत, ह्या ध्येयाचाच 
पुरस्कार जसा हरिभाऊंनी केळेळा आढळतो, तसाच 
रवींद्रनाथांनी हि केळळा दिसतो. फरक मात्र असा 
आहे कीं, हरिभाऊंच्या व॒ केंशबपुतांच्या 
व्यक्तिवादांत ' जुर्गे जाउं द्या मरणालागुनि ? असे 
पुकारणारी जी मूर्तिभेजक बंडखोरी आढळते तती 
रवीद्रांच्या ब्यक्तिवादांत नाही, उलट, युर|पच्या 
भांडवलदारी संस्कृतीमध्ये अनिगेध स्वार्थार्च व 
नागड्या सुखवादारचे ओंगळ स्वरूप व्यक्तिवादाला 
आलें आहे याची जाणीव त्यांच्या मनांत वागत 
असलेली दिसते. यामुळे व्यक्तिवाद स्वीकारून 
जुन्या भारतीय समाजव्यवस्थेवर इला न चढवितां 
गुणग्राहक टीकाकाराची भूमिका ते घेतात. यांत 
समन्वयाची भूमिका नसते; पण झुन्याचा विरोध 
डोळस व सौम्य असतो. यांत समन्वयाचा सूरहि 
कधी कधीं असतो ब याचें कारण त्यांची एकंदर 
मनोरचना आगरकरांप्रमाणे बंडखोर शिक्षकाची 
नखून परंपरेने समाजाचे शासक म्हणून नांदल्ल्या 
जञप्ीनदाराची आहि. असें असल तरी त्यांचा 


अनुक्रमणिका 


व्यक्तिवाद मात्र वरपांगी किंवा उथळ होता असे 
म्हणतां येणार नाहीं. 

“: काव्यात्म भाषाशेली, अंतरंगाचा ठाव घेऊन 
प्रत्येक व्यक्तिमनाचें वेगवेगळे वर्णन करण्याची 
हातोटी व बाह्यसृष्टीशीं व्यक्तिमनांची समरसता 
दाखविण्याचे कोशल्य या रवींद्रनाथांच्या वैशिष्ट्यां- 
चा अनुभव ही कादंबरी वाचतांना वाचकांना. 
येईलच. शिवाय मला जी एक गोष्ट विशेष 
जाणवली ती म्हणजे सर्वत्र स्वमावरेखनांतील व 
वर्णनांतील वास्तवतेची, आपल्याकडे ' वास्तववाद ' 
या नांवाखाली वर्णनाची जी एक पद्धत रूढ आहे 
त्या अर्थाने मात्र रवींद्रनाथ वास्तववादी नाईत. 
रूढ झालेल्या व नकली वाटणाऱ्या वास्तववादी 
वर्णनांत स्थलांचे नकाशे. व तपशील असतो; 
कालाचा उललेख घटका-पळांनीं केळेला असतो ब 
स्त्री-पुरुषांच्या वर्णनांत अवयवांच्या व हालचालींच्या 
तपशीळाचा रंगदारपणा व मांसलपगा असतो. 
कथेला अनावश्यक असलेला हा तपशील मांडूनच 
पात्रे किंवा धटना जिवत उर्भी करतां येतात 
अह्या चुकीच्या कल्पनेने ही सूक्ष्म निरीक्षणं अवतर 
लेली असतात. रषींद्रनाथांना अशा वर्णनांचा मोह 
नाही. त्यामुळें त्यांच्या ठेखनांत कोठेंहि सूचक 
अल्छीलता नाही. स्वभावपरिपोब्राला अगदी आवश्‍यक 
असेल तेवढेच वर्णन-मग' ते कोणाच्याहि अवयवाचे 
किंवा क्रियेचे असो-कलेमध्ये अश्छील ठरत नाही. 
उलट, अनावइप्रक वर्णन संस्कृत संज्ञांच्या कितीहि 
आडपडद्याने केळें तरी ते॑ अळ्छोलच ठरते. हा 
नियम लक्षांत ठेवून प्रस्तुत कादंबरींतील अनेक 
प्रसंग वाचकांनी तपाषठावे म्हणजे माझ्या वरीळ 
विधानाचा आहय स्पष्ट होईल, रवींद्रनाथांनी 
कादंबरीत अनेक नाजुक प्रसंग आणले आहेत. पण 
हे किती गंभीर संयमाने व खऱ्या कलावंताच्या 
अभिरुचीने वर्णन केळे आहेत ! 


६ शेवटी प्रश्ताबनेच्या निमित्ताने मळा पुढील 
सूचना करावीशी बाटते. रवींद्र-साहित्याची आस्था 
असणाऱ्या महाराष्ट्रीयांची एक संस्था आज असण 
जरूर आहे. मद्रातकडे अक्षी एक संस्था आहे ब 
आपल्याकडेहि ही कल्पना पूर्वी कोणीं मांडली 
असेल. या संस्थेतर्फे मराठींत व इतर भाषांतहि 
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नवभारत 


प्रसिद्ध ज्ञालेल्या रवींद्र-साहित्याची व त्यासंबंधीच्या 
विवेचनाचची सूचि तयार केली व इंग्रजीतून माषान्तर 
करण्याच्या गौण पद्धतीऐबजीं बंगाळीतूनच भाषांतरे 
चरून ती प्रसिद्ध करण्याची सोय केळी तर मोठेंच 
काम होईल, रवींद्रनाथांच्या साह्यार्‍चा व तत्त्व- 
ज्ञानाचा व्यासंग असलेली ब जिज्ञासा असलेली 
माणे आज आपापल्या ठिकाणीं अभ्यास करीत 
आहेत, अक्का लोकांची संख्या महाराष्ट्रांत एवढी 
असावी काँ, रवीद्र-साहित्यसंस्थेची कल्पना मूत 
होगे मळा आज राक्य कोटीतील वाटते.” 
विठोबाची आणि पुंडळीकाची मूलि 

प्रा, श्री, म. मोटे हे अस्पृष्टांचे केवारी म्हणून 
प्रलिद्धच आहेत. । पांडुरंगाचे स्थलान्तर आणि 
पुंडलीकाचें ल्यान्तर ? नांवाचा त्यांचा एक लेख 
मराठी “ हंस ? मासिकाच्या मार्चच्या अंक्रांत प्रधिद्ध 
झाला आहे. स्यांत कांही नवीन ब विचारप्रवर्तक 
सूचना व माहिती असल्यामुळें त्यांतून पुढील भाग 
उद्धृत केळा आहे 

६६, स. १९३३या वर्षी मी “अस्पृष्टांचा प्रश्न' 
ह पुस्तक लिहिळे, चोखामेळा, बंका, कर्मेमेळा, 
सोयराबाई इत्यादिकांचे अभंग वाचून माझे असे 
मत झालें होते कां, या अस्पष्ट भक्तांना पंढरपूर 
येथील पाडु(ंगाच्या मूर्तीर्चे दशन प्रत्यक्ष होत 
असलें पाहिजे व हा दशनाचा लाभ पुढें पुढे 
दोईनासा झाला असावा. फार प्राचीन काळीं या 
देवळाची रचना अशी असावी की, उंचावर 
गाभारेबजञा एक लहानर्स देऊळ असावें, त्याच्या 
मागें आणि दोन्ही बाजूंना पुष्कळ मोकळी जागा 
असादी ब पुढें तर वित्तृत पटांगण असावे, या 
सर्जे मोकळ्या जागेच्या भोवती कुसूं असून, नदीच्या 
बाजूळा या कुसवाळा महाद्वार ठेवळेळे असावे. 
चौखा इत्यादि अस्पृशंना या महाद्वारांवूनच 
पांडुरंगाचे दशन होत असले पादिगे. या माझ्या 
मतावर माझा सवतःचा परिपूण विश्वात होता. 
परंतु बीस वर्षापूर्वी अस्पूकयता-निवारण हा विषय 
सध्यांच्यापेक्षां किती तरी अप्रिय होता आणि देवाळय 
प्रवेशाचा मुद्दा तर बहुतेकांना अमान्यच ददोता. 
अर्थांतू मंदिरप्रवेशाला अतुकूळ असढेळा हा विषय 


चांगल्या सुवुद्ध वाचकांनींसुद्धां दुलक्षानेंच मारून 
टाकळा... 


“ १९१७ साली माँ अस्पृक्यता निवारणाचे 
काम सुहू केळे; आणि “ अखिल हिंदूंचा विठोबा 
असे एक देवाल्य बांधावयाचा प्रयत्न करून 
पाहिळा, तो यत्न अर्थातच फसला. आणि मी 
मनाशी असा निश्चय केला को, आपल्या अपपृष्ट 
बांधवांना जोपयेत पंढरपुरास श्रीपांडुरगाचे दर्हन 
घेतां येत नाहीं, तोंपर्यंत आपण विह्ठळाच्या दर्शनाचे 
उल्च स्वतःला नाकारीत राहावें. तो निश्चय परवां- 
पर्यैत मीं पाळलेला होता. आतां पांडरंगाचे देऊळ 
सत्रांना मोकळे झाळें आहे आणि म्हणून मी 
१९५ १ च्या जून महिन्याच्या आरंभी व्याख्याना- 
झाठी पंढरपूरला गेलों, श्रीपांडुरंगाचे दर्शन गी 
अत्यत भावनाकुळ मनानें घेतलें, , ,पांडुरंगाच्या 
देवाळ्याचे सर्व भाग जिज्ञासा आणि भक्ति यांनी 
भरलेल्या मनाने म्रीं पाहिले, पाहूतां-पाहतां, मुख्य 
समामडपांतून महाद्वाराकडे जाऊं लागलों. जातांना 
महाद्वाराच्या अळीकडेच कांही अंतरावर, देवळाच्या 
गाभाऱ्यासारवा एक भाग लागणे, बारकाईने 
पाल्यावर पूर्वी हा. गाभाराच असला पाहिजे 
अस माझ मत झालें. आंतढी व बाहेरची बाजू 
नीट पाहिल्यावर, माझ्या मनांत एक निराळाच 
विकल्प आला आणणि त्या विकल्पाने चोखोबा इत्यादि 
अस्टशना पांडुरंगाच्या मूर्तींचे दर्शन प्रत्यक्षच 
होत असले पाहिजे १ 
झालें, सध्यां या 
केळेळें दिसते; प 


) हें माझें मत अधिकच दृढ 
इमारतीवर विटांचे कांही बांधकाम 
"५ पण मूळ इमारतीचा आणि त्याचा 
कसलाहि संबध नसला पाहिजे, हें कोणाळाहि सहज 
पटण्यासारखे आहे. हिच्या आंत ( पूर्वी ) कोणाची 
गू!त उभी होती १ हा प्रश्न मनांत आल्याबरोबर 
एकच उत्तर सुचते की, श्रीवांडुरंगाची मूतींच या 
ठिकाणी पहिल्यानें उभी असली पाहिजे, या 
लहानशा देवळांतच पांडुरंगाची मूर्त असल्यामुळें 
महद्वारांतूनच चोखामेळा इत्यादि अस्पृश्व भक्तांना 
बिठोबारचे दर्शन प्रत्यक्ष घडत असे पाहिजे, सध्यां 
या देवळाच्या बरोबर मध्यावर पादुका आहेत 
आगि त्या अमक्या देवाच्या किंत्रा संताच्या या 
नावान प्रसिद्ध नाहीत, या गाभाऱ्यांतील मूर्ति 


ष्ट 
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क्षारसंकळनं 


हांछवून सध्यांच्या गामाऱ्यांत स्थापन केली तेव्हां 
त्या ठिकाणी या पादुकांची स्थापना केलेली असावी. 

६ माझी कल्पना अशी होती की, विठ्ठलापुढे 
पुंडलीक उभा असेल, पुंडलीक केवळ आपल्या 
आईबापांचा भक्त होता आणि देव पाठीपागून 
आले होते, म्हणून त्याने त्यांना तेथल्या तेथें 
उभे केळे, अर्थात्‌ पुंडलीकाचें देऊळ विठ्ठळाकडे 
पाठमोरे कां हें यावरून चांगले ध्यानांत येते. 
शिवाय तेथें पुंडलिकाची मूर्ति नाहीं, शिवाचे लिंग 
आहे. समाधीवर महादेवाचे लिंग बसविण्याची 
चालहि आहे. पूर्वी केव्हां तरी पुंडलीकाची मूर्तीच 
या ठिकाणी उभी होती की काय; अश्शी शका! 
संतवाड्याय वाचीत असतांना एखादे वेळीं येते. 
कांही वचनांवरून पुंडलिकाच्या नांवाने ळिंग- 
स्थापना झाली होती असे दिसते. पण हे. पत्करत 
सुद्धां इतर अनेक बचनांवरून मनांत येणारी 
॥ कल्पना मावळत नार्ही; परंतु 


मृ्तींच्या अस्तित्वाच 

या बात्रतींत केवळ अंदाज करण्यापलीकडे माझी 
मजल जात नाही हैं सांगितलें पाहिजे, भात्र पांडुरंग- 
मूर्तींचे ल्थलान्तर झाळें असावे हा मुद्दा माझ्या 
मर्ते नवीन आहि. त्याचा परामदी चिकित्सक 


>. 


रसिकांनी घेतला तर बरे होईल.” 


अणुशाक्‍्ति आ॥णि हिंद सरकार 

सबंध जगांतील मोठमोठी राष्ट्र अणुशक्त- 
निंमितीबाबत वंशोघन आणि नियोजन करीत असतां 
हिंदुस्थानने स्वस्थ बसर्गे शक्‍य नव्हते, पंडित 
नेहृईनीं या संबंधांत पुढाकार घेऊन दि र ४८ सालीं 
6 अणुद्यक्तिविषयक कायदा ' हिंदी ळोकसर्मेत पास 
कून घेतला, त्यांच वेळी ( ऑगस्ट १९४८ 3) 
८अँटॉभिक एंनजी कमिशन नांवाची संस्था अस्तित्वांत 
येऊन ह नियोजनाचे कार्य व्यवल्थितपर्णे सुरू झाल. 
या कामिशतच्या 'कायीरचे स्वह्प विशद करणार! 
एक लेख प्रलिद्ध मौतिकशासत्रश डॉ. एच. णः 
भाभा यांनी " टाईर्म्त ऑफ इन्डिया ( २९ 
मार्च ) मध्ये लिला आहे. ' शात व रादर या 
छेंदीळ तो. रोवटचा छ्ख दाता. 
या लेखावरून पुढील मजर्कूर तयार केळा आढ. 

या. कमिशनने हिंदी भूप्रदेशाची पद्धतशीर 
पाह्वाणी करून युरेनियममिश्र घाव, कोठें मिळूं. शकतात 


नांबाच्या लेखन 


अनुक्रमणिका 


त्याचें संशोधन केळे आहे. लो-ग्रेड मिश्र घादूचे 
सांठे सांपडले असून त्यांत युरेनियमचा अंश 
किमान प्रमाणापेक्षा थोडा जास्त आहे. कमिशनच्या 
रासायनिक प्रयोगशाळांमध्ये बिहारमधील तांम्रमिश्र 
घाठेतून व॒म्हैतूरमधीळल लुवर्णमिश्र घातूंतून 
युरेनियम्‌ःता अश्व सुटा करण्याच्या प्रक्रिया शोधून 
काढण्याचे कान चाळू आहे. या प्रक्रिया संपूर्ण 
शिद्ध झाल्यावर हिंदी राष्ट्र युरेनियमूच्या बाबतींत 
परावलंबी राहणार नाहीं. 

अणुशक्तीच्या कामी रिअँक्टर नामक यंत्रा, 
साठी कांहीं ' मोडोटर ? पदाथोची जरूर असते- 
असे पदार्थ हेवी वॉटर, प्राफाइट आणि बेरिलियमू 
हे आहेत. यांपैकी बेरिलिअमूच्या विविच संयोगितां- 
चचा सर्वात मोठा सांठा त्राझिळ आणि हिंदुस्थान 
या देशांत आहे. सध्यांच्या रिअक्टरमध्ये पहिळे दोन 
पदार्थ वांपरळे जातात. पण कासिशनर्ने आपल्या- 
कडील भेरिलिअम्‌चा उपयोगहि या रिअक्टरमध्यें 
कसा करतां थेईल या संबंधांत प्रयोग चालविले 


आहेत. 
सदरहू कामेशनर्चे काये विविध आहे: (१) 
अणुशक्तियुक्‍त कच्चा माल कोठे आहि 


त्याची पहाणी करणें, (२) त्यांतून औद्योगिक 
प्रमाणांत घाठुनिर्गिति होईल अशी खटपट करणें, 
(३) प्रयोगांताठी ५ बीच्या काळांत रिअक्टर 
यंत्राची उभारणी करणे आणि (४ ) काभिशनच्या 
स्वतःच्या प्रयोगशाळांत व विद्यापीठांच्या प्रयोग- 
झाळांत यासंबंधीचे मोलिक संशोधन चाढूं 
करण्याची खटपट करगे. कमिशनने * जिऑला- 
जिकळ॒ सव्हे ओक इन्डिया” या सरकारी 
खात्याच्या ताह्यानें पदिळी पाहणी केळी. आहे. 
त्रावणकोर-फोचीन राज्यांत आलवे येथे हिंद 
ठरकार व राज्यसरकार यांच्या संयुक्त खचोने एक 
फॅक्टरी तुरू झाली असून “ रेअर अर्थ मटेरिअल रै 
म्हणजे (' दुर्मिळ धातु मिश्र माती २) गाळण्याचे 
कार्ब तेथें तुरू होईल. तेथें प्रथम मोनाझाइट 
नामक मभिश्रचातु गाळून . त्यांतून कांही दुप्रिळ 
घात निमाण होतील, उदाहरणाथ, त्यांतून 
निघणारे सेरिअमू भामक द्रव्य जेटू इंजिनांच्या 
निर्मितीला लागणाऱ्या घातुंत मिसळले तेजा, 


"& ३ 
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संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


म्हणून या द्रब्यांच रूष्करी दृष्टीने ( ३0७8षाट ) 
महत्तव आहे. मोनाझाइट्मधून हे ' रेअर अर्थ ! 
घात काढून बेतल्यावर उरणाऱ्या गाळांतून 
योरिअम्‌ आणि युरेनिअम्‌ सुटे करण्यासाठीं 
दुखरा एएक कारखाना काभिशनच्या स्वतःच्या 
मालकीचा उभारला जाणार आहे. त्यांत तयार 
होणाऱ्या थो/िअमू घातूचा कांही भाग गॅस 
मॅन्टळ तयार करण्यासाठी देण्यांत येईल व 
- ब॒ बाकीचा सांठवून ठेवला जाईल, या 
थोरिअमूच्या निर्भितींतूनच युरेनिअम्‌ हे आनुषंगिक 
घटक म्हणून निमीण होत. र 
मौलिक अणुसंशोघनासाठी मात्र अजल्न अक्ले- 
लछेरटर यंत्रे उभारणे हिंदुस्थानला शक्‍य नसल्यामुळें 
सूर्यापासून येणाऱ्या विश्व-( 081110 )-किरणांचा 
/ उपयोग करण्याचे प्रयोग आपल्याकडे चालू आहेत. 
हवे किरण विषुवदृत्तावरच तेवढे फार मोठ्या शक्तीसह 
उपळब्घ होतात. यामुळें हिंदुस्थानची भोगोलिक 
स्थिति विश्वकिरणासाठीं एक प्रकारें आदर्श होय. 
कामिरनने याच मार्गाने अणुविषयक संशोेधन करा- 
वयाचे ठरविळे आहे, * टाटा इन्स्टिट्यूट ऑफ 
फन्डामेन्टल रिसर्च ? ह्या संस्थेत या तऱ्हेचे काम 
मुख्यत्वे चालत. त्या संस्थेला मुख्य मदत हिंदी 
सरकारतरफेच मिळते. याच तऱ्हेने हिंदी सरकार 
बंगलोरच्या “ इंडियन इन्स्टिटयूट ऑफ सायन्स या 
संस्थेलाह्रि मदत करीत अतत. तह॑ंच कलकच्याची 
। न्यू्लिअर फिजिक्स संस्था ” ब “ बोस रिसचे 
संस्था), दिछी ब अलीगडची विद्यापीठ, अइमदा- 
बादची “ फिजिकळ रिसचे लनोरेटर *-या संस्थां- 
नाहि कमिशनकडून अणुविषयक मौलिक धंश्योधनाथ 
मदत मिळत असते. 
संभव असा आहे कीं, आपल्याकडे कोळसा कमी 
दजीचा मिळत असल्यामुळें ब तेलनिर्मिति जवळ 
जबळ होतच नसल्यामुळें यापुढे दोन दराकांच्या 
आरोंमार्गे अणुजन्य शक्तीचा ओद्योगिक उत्पादना- 
साठीं उपयोग करणें भारतांत कमप्रात्त होईल. 
आंघळ्यांना दृष्टि देणाऱ्याचे पुण्यस्मरण 
लुई ब्रेळ यांची शंभरावी पुण्यातिथि १९५२ 
सालीं फान्समध्ये, त्यांच्या मातृभूमात, साजरी हेत 
आहे. उठावदार बिंदूंच्या साहाय्याने बाचन-हेखन 


करण्याची पद्धति शोधून काढून, मसिया ब्रेल यांनीं 
अघांबर मोठे उपकार करून ठेवळे आहेत. 
त्रे यांच्या पद्धतीमुळेंच अंघांना जगांतील 
थोर ग्रंथांतील ज्ञानाने दूरवरच्या मर्यादा गांठणे 
शक्‍य झालं आहे. . त्रेळ्‌ पद्धतीनें वाचन करणं ब 
आपल्या टिपणी काढणे शक्‍य झाल्यामुळेच, अध 
विद्याथ्य़ीना विद्यापीठाच्या क्षेत्रांत जाणे शक्‍य झाले. 

हिंदुत्यानांत आंघळ्य़ांची एकदेर संख्या वास 
लाख असून ही संख्या एकंद्र जगांतील आंघ- 
ळ्यांच्या संख्येच्या एक पंचमांश आहे. इजिप्त 
जर वगळला तर चाकी सवे देशांपेक्षा दिंदुस्थानांत 
अधघांच्या संख्येचं प्रमाण जास्त आंहे, एक लाखा- 
मार्गे अभरिका ब इंग्लंडमध्ये १७५, आरिटरयांत 
६६, बहंगेरिआ व इटली यांत ५७, जर्मनीत ६० 
असे प्रमाण पडतं; हिंदुस्थानांत एक लाखामारे 
५०० आंधळे इतके मोठें प्रमाण आहे ! हिंदुस्थानां- 
तील आंधळ्यांपेका शेंकडा ३० आंधळ्यांचे डोळे 
बयाच्या २१ व्या ब्षांच्या आंत गेळेळे आढळून 
आले; बयाच्या ५ व्या वर्षांमध्येंच, ह्यांतहि बहुतेका- 
ना अंधत्व आलें, इंग्डंडमध्ये असलेल्या अंघांपैकी 
शैकडा ५० ना अंधत्व वयाच्या ४९ व्या वर्षोनंतर 
आलेलें दिसुन येते. हिंदुस्थानांतील वोस लक्ष 
आंघळ्यांपैकी केवळ १२१२ आंघळ्या मुलां- 
मुडींकरितांच शाळांच्या सोयी असून अक्र 
शाळा इिंदुस्थानांत ३२ आहेत ! हिंदुस्थानांतील 
निरनिराळ्या राज्यांतून अघांची काळजी घेणाऱ्या 
संस्था एकंदर ७९ असून त्यांपैकी मुंबई राज्यांत 
२२ आहेत; त्यांपेकींहि खुद्द मुंबईला ११ आहेत. 
पुण्याला ( कोरेगांव पाके येथे ) 'अधशाळा उद्योग 
ब बसतिग्रह ' ही संस्था गेल्या १६ बषीपासून 
चाळत असून तीत सध्या ५० अंघांचे पोषण 
हेत आहे, 

अभेरिकेत अंधांसाठी ' बोलके ग्रंथ ' म्हणजे 
ध्वनिमुद्रिका तयार झाल्या आहेत. कथा, नाटक, 
काव्य, चरित्र, प्रवासवर्णन, कला, विशान, विनोद, 
साहस, कथा आणि बायननळ अशा विविध वाढ्यय- 
प्रकारांतील १५०० विषयांतून हृव्या त्या विषया- 


वरील वाचनीय साहिल्याच्या ध्वनिमुद्रिका मिळूं 
शकतात, 


ब्नय्याापयच्याचजकण्टनच्य 


अनुक्रमणिका 


हद. ८.2 डी 1 
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आमर्चे महत्त्वाचे आगामी प्रकाठान 


युरोपीय विद्वानांनी प्रकांसिलेला 


को. 


पे. जवाहरलाल नेहरू यांचा अद्वितीय ग्रंथ 
(५ 


जागातक हातहासाच आशझरत दशन 


6 (खु 5९$ 7. ७४० ॥15(०५ 
या पुस्तकाचा अधिकृत व सुबोध अनुवाद 
खंड १ ते ४ 
मधून ळछवकरच प्रकाशित होत आहे. 
प्रत्येक खंड डेमी साइजमधीळ सुमारें ४०० पृष्ठांचा होणार असून 
चार खंडांची मिळून एकूण प्रष्ठे १६०० च्या वर, 
५० नकाशे आणि संपूण सूचि यांसह. 
एवढा विस्तृत आणि सांगोपांग 
असा मराठी भाषेतील पहिलाच इतिहास-ग्रंथ 
उत्कृष्ट छपाई : मजवूत बांधणी : सुंदर बहिरंग 
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प्रकारानानंतरची चार खंडांची एकूण किंमत रु. ३० 


--- भकाशनपूर्वे खास सवलत -- 


१ ते ४ खंड रु. २« फक्त (सेल्स टॅक्स, पोस्टेज निराळें) 


आ[पल्या पतासाठा आजय मन आ.न रु. २० पाठवा, 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाला, पुणें२ 
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] 
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विक्रोौस तयार! 


“ नवभारत ?प्रकाशन : ९! सूल्य दोन रुपये 
4 ळं 
पृकज 


[ लिन युथ्रांग यांच्या कादंबरीचा अनुवाद | 


एक विदुषी अलुवादिकेळा या कादंबरीबद्दळ लिहिते ५: “' कथा 
हृदयंगम आहे. नायिका वेश्या असल्याकारणाने तिची उदात्तता 
अधिकच हृदयाला भिडेळ, तिचें पहिळें दर्शन झाल्याचें वर्णन 
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अनुवादिका:प्रेमा के टक 


वाचतांना महाश्वेता-पुंडराकमीलनाचा आभास होतो. मराठी 
क्यासाहित्यांत एका अमोलिक कश्रेची भर टाकलीस 
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